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KOSOVO I METOHIJA IZMEDU
OSPORAVANJA 1 UREDENOSTI'
/pogledi na o¢uvanje kulturnog nasleda Srba
Kosova i Metohije/

SaZetak: Vazan kulturoloski fenomen na Kosovu i Metohiji danas za Srbe je
nauka, kao uslov stabilizacije druStva i garant buduénosti zajednice Srba na njemu.
Da bi se nauka negovala potrebno je drzati se uma koji zdruzuje dobra i vrednosti, za
Sta je potreban i ¢vrst drustveni konsenzus. Drustvene nauke su s time izloZene sta-
Inoj opasnosti vrednosnog osporavanja, kao i prve na udaru onih kojima stabilnost, te
duhovni i1 materijalni prosperiret Srba na Kosovu i Metohiji odgovara samo u mini-
malistickim okvirima. Osvajacki, porobljivacki i eksploatatorski um, za koga je sve
postalo resursom da vrhuni u ciniénom umu, ¢esto govorno saopstava i ubeduje u je-
dno a na delu prikazuje suprotno od saopstenog. Egzemplaran primer demonstracije
cini¢nog uma je problem srpskog suzbijanja na Kosovu i Metohiji, koga koga i danas
izvode na “trapezu zZrtve' establiSmenti evroatlantskih integracija, politikom koja je
izvedena iz interesa multinacionalnih korporacija $to tragaju za novim potrosackim
plasmanima, i potrebuju drzanja naroda u permanetnoj mobilnoj neizvesnosti. Vidovi
ocuvanja nau¢nog i kulturnog nasleda Srba Kosova i Metohije tako treba da se zasni-
vaju na etosnim normativima pravne drzave koja podrazumeva teritorijalnu celovitost
otadzbine, jednako kao i nau¢no obradenu recentnost u domenu informativnosti.

Kljucéne reci: Kulturoloski fenomeni, Duhovno naslede, Zajednica Srba na
Kosovu 1 Metohiji, Evroatlantske integracije, Multinacionalne korporacije, Cini¢ni
um, Naucna odgovornost

! Ovaj rad nastao je kao rezultat saradnje na projektu "Kosovo i Metohija izmedu nacionalnog
identiteta i evrointegracija’ br. 47023, koji finansira Ministarstvo za nauku i tehnoloski razvoj
Republike Srbije.



Aleksandar Petrovi¢, Kosovo i Metohija izmedu osporavanja i uredenosti

Osporavanje ne samo vazeCih standarda, nego i statusa pokrajine Ko-
sovo i Metohija, gurnulo je drustvo u Srbiji u nemilu poziciju biranja nasilja i
vrednosti. Prema svom obicajno uopStenom znacaju dat je i okvir predmetno-
sti nau¢nog istrazivanja, koji je u celini vazeci i za srpsku i kosovometohijsku
stvarnost uopste /multidisciplinarnost, medunarodni karakter dogadanja, obu-
hvatnost tematike/, tako da nosi znacaj krupnog pitanja, posebno znacajnog
za srpski narod i njegov polozaj u medunarodnoj konstelaciji interesa i sada i
ubuduce.

Istupi raznorodnih stru¢nih razmatranja povodom problema srpske dr-
zavotvornosti ve¢ su povezani sa uobli¢avanjem osecanja narodnog jedinstva
koji udara pecat identiteta i razlikovanja. Potcenjivanje znacaja tog identiteta
vodi zastranjivanjima koja umnogome liSavaju duhovnost srpskog naroda
njegovih stvaralackih snaga i uvode nevolje sa poimanjem stvarnosti uopste,
kako u kosmetskoj stvarnosti kao posledici tektonskih poremecaja u blizoj
istoriji medunarodnih odnosa, tako i u svakodnevici. Sa time smo stupili na
teren gde se radi o borbi za usmeravanje drustvene svesti u Srbiji ka oceni
znacaja Cinjenica utvrdivanih nepristrasnim argumentima, kao preduslovu za
ispravno sagledavanje stanja i statusa sadasnje kosmetske stvarnosti, posebno
u pogledu shvatanja savremenog razumevanja smisla kulture i civilizacije. U
tom smislu legitimno je isticanje pozitivnosti dokumenta UN 1244 kroz nje-
govo dejstvo na socijalnu politiku kao uporiste borbe za prava i standarde
srpskog naroda u svetskim civilizacijskim tokovima. Savremene realije koje
su 1 posledica neprincipijelnih shvatanja tadaSnjih politickih oligarhija uvek
iznova valja da se razobli¢avaju na dokumentovanoj gradi, sa ¢ime se dostizu
nepristrasni uvidi o polozaju Zrtve koji zapada srpski narod na Kosmetu, sla-
majucéi na njemu istorijska koplja. Ona su bacana iz sfere medunarodnih od-
nosa, preko licemerja dvostrukih standarda koji zive na istorijskoj sceni nase
danasnjice kao vidovi politickih surogata reSavanja kosovskog pitanja. Ospo-
ravanje se ogleda i u enormnoj proizvodnji Zrtava na savremenoj medunarod-
noj svetsko-istorijskoj sceni, sa akcentovanjem ekonomskih anomalija ocita-
vanih u kolonijalnom mentalitetu porobljivackih i izrabljivackih strasti $to
izbijaju na istorijsku pozornicu svetske civilizacije krajem 20. veka. Po pita-
nju tih tokova one se u kosmetskoj stvarnosti manifestuju tragi¢no, dovodeci
pod znak pitanja drZzavotvorni integritet Srbije i1 srpskog naroda, upucéujuéi na
borbu za uspostavljanje prava na integritet sa reintegracionim faktorima koji
taj integritet podrazumevaju. DrZavotvornost institucionalizuje i istorijsku
odgovornost koja podrazumeva i svoje apsolutno utemeljenje pred Bogom i
ljudima.

Od Homera grcka jezicka upotreba ¢ini da pojmovi dobrog i bogatog
stavljaju jake akcente na posed, a Aristotelova Politika se zalaze za unutras-
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nje vrednosti sa statusom odredivanja plemenitosti kroz nasledeno bogatstvo
povezano s izvrsno$¢u.” I Platon je zahtevao u DrZavi da plemstvo prode kroz
proveru drzanja u vrlinama, jer je vrlinski zivot ono $to o¢ovecuje Coveka i
prekaljuje ga u borbi sa razdiru¢im strastima.” Tome na posredan naéin ide u
prilog i Cinjenica, da je ekonomi¢nost podrska obrazovanju i pravic¢nosti ¢o-
veka u Zakonima. 1 posebna teoloska nagrada za dragovoljno izabrano siro-
mastvo, dijalekticki ukazuje prema svom nalicju i na to, koliko je opsta svest
zavisna od kovanja pojmova moraliteta od individualnog poseda. Biti dobar 1
imati dobro, odvajkada nekako padaju zajedno. Opste je poznata od Hegela
mudro razmotrena povezanost potéinjenosti i gospodarenja kao pitanja mora-
la vezana za odricanja od poriva. Moralne ideje ne potcinjavaju samo druge,
nego su u socijalnim interakcijama neposredno izvodene i preko egzistencije
pot¢injenog, tako da rad i obrazovanje dobijaju poseban znacaj. Pravedno
steCeno vlasniStvo razlikuje se od nomadske pometnje gde se zivi u kovitla-
cima promena, tako da se i razlikovanje prema ovladalosti sa pravnim statu-
som nekretnina pokazalo kao ono koje odreduje i ukupan karakter kompeten-
tnosti obicajnih procena. Posed kao ‘majka zemlja" s time ne znaci samo uzi-
vanje i kapital za obezbedivanje neobaveznih zabava, nego i naporan rad kroz
staranje i unapredivanje, u krajnjoj liniji odgovornost za "topos’ koji podra-
zumeva i svetootacko naslede, a u koji ulaze i patriotske svetinje prostrans-
tva. Staranje za zemlju/posed uslovljava i moguce iskupljenje kao hleb koji
se jede 'u znoju lica svoga’.

2 Aristotel isti¢e hrabrost srca kao onu vrlinu koja oslobada od «jarma ve&itog ropstval» i saci-
njava sposobnost da se voli, konstatujuéi «Zelja za vla§éu i za slobodom potice kod svih ljudi
od ove dusSevne snage, jer srce hoée da vlada i ne moze se potCiniti». /Aristotel, Politika,
(1328a, 6, 3) prev. Beograd, 1970., str. 233/ Isticanje sréanosti u osetljivosti na pravdu i uci-
njena dobra, kod vrlinskih prednosti ima odusevljenje kao osecanje etickog dela duse i ima
analogiju i u estetskoj dimenziji stvarnosti - ,,Covek pun vrlina ume dobro da se drzi u bolesti,
siromastvu i drugim nesre¢ama, a prava sreca lezi upravo u suprotnom... ¢ovek pun vrlina je
takav ¢ovek koji, zahvaljujuci svojoj vrlini, dobrim smatra ono §to je apsolutno dobro. Jasno
je da i njegovi postupci moraju da budu apsolutno dobri i u saglasnosti sa vrlinom. Zbog toga
ljudi smatraju da su spoljaS$nja dobra uzrok srece, a to je isto tako kao kad bi ko smatrao da
divna i lepa muzika zavisi od lire, a ne od umetnosti” /Aristotel, Politika, (1332a, 12, 4) prev.
Beograd, 1970., str. 245/

3 U tom smislu anti¢ka demokratija pokazivala je samourusavajuce oblike vladavine u preokre-
tanju vrednosti gde: ,,drskost naziva lepim vaspitanjem, bezakonje — slobodom... bestidnost -
hrabros¢u” /Platon, Drzava, 560e-561a/ Lakomisleno menjanje zanimanja i stilova zZivota poti-
¢e od nedostatka pouzdanog merila istinski dobrog i podrazumeva demokratsku relativizaciju
nacela i vrednosti sa pervertovanjem principa obrazovanja i uvodenjem proizvoljnosti ponasa-
nja u opseni vladanja slobodnih i jednakih kao ,,pijace sklonosti”./isto, 561e/. Mitos o peéini
nam nagovestava da su oni koji izbegnu ogranicenosti svoje zajednice i svog vremena filosof-
ski ili intelektualno slobodna bica.
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Uobicajen pristup, koji se svodi na ocenu da je dobar onaj ko ovladava
samim sobom kao i svojim vlastitim posedom, znaci da izvodenje stepena au-
tonomije njegovog bica sledi prema onome S§to je ponudeno u materijalnom
raspolaganju.” Medutim, kao $to nije sve svodivo na ono &ime se materijalno
raspolaze (jo$ Aristotel naglaSava kako sa izmenom monetarnog kursa novac
gubi vrednost), tako ni ideologija pauperizma ne znaci nikakav napredak
drustva ili povecanje njegove srece. Osvajacki, porobljivacki i eksploatator-
ski um, za koga je sve postalo resursom da bi vrhunio u ciniénom umu’, koji
govorno saopstava i ubeduje u jedno, a delom prikazuje suprotno od saopste-
nog, danas zauzima sve vise prostora i hvata pozicije na geopolitickoj mapi
ljudskog zivljenja. Egzemplaran primer te demonstracije cinicnog uma jeste
problem srpskog tlacenja na Kosovu i Metohiji, koga je izvela i koga i danas
izvodi na oltar Zrtve politika izvedena iz interesa multinacionalnih korporaci-
ja, a iza nje stoje sile koje opet tragaju za onim hegelovskim kerigmati¢nim
‘novim potrosackim ustima’, koja treba snabdeti u rasponu od agronomskih
potrepsStina do naoruzanja. To snabdevanje, koje se u kriznim situacijama
plasira bez suviSe velikih kontrola, podrazumeva i da se sam narod drzi u
permanetnoj mobilnoj neizvesnosti. ZastraSivanje se isplacuje kada duSevna
ukocenost obnevidi za elementarne ekonomske i fiskalne momente koji se
proturaju bez preispitivanja i intenzivnosti pravno regulisanog monitoringa.
Svakako, tu spada i obucenost za vazna previdanja, pa stvar biva dovodena
do te mere upros¢avanja, da se stvara utisak kao da se radi o pobesnelim div-
ljacima cije strasti valja suzbiti da bi uopste moglo da se zivi na zemlji, da se
Govek ‘upropasti od patnje’.°

4vidii knj.: Theodor W. Adorno, Minima moralia, V. Maslesa, Sarajevo, 1987. str. 183.

> U estetskom smislu lepo je medijski izop§teno. Ono je potisnuto na ovu ili onu konkretnu
lepu stvar, Sto ukazuje na to da se sledstveno radi na potrebi da svi ljudi lice na medijski proi-
zvedenu stvar ili lice. Svet zabavljanja u toj meri preovladuje da odatle seze i abnormalna koli-
¢ina erotizacija ljudskog Zivota, naime kroz realno osiromasivanje dusevnih potreba restringo-
vanje i prirodno odredenih svrha, kroz tretiranje tela kao naturalistickog objekta repetiranja
Sanzera fantazmi. Pomisli nisu ni blizu toliko naivne same po sebi, jer plasiraju uzavrelosti
dusi koja se pod njima gubi. Neprekidna repetiranja Sanzera ubacuju metke u cevi koje ubojito
ispaljuje odsustvo samokontrole, ili razuzdanost Cije se skriveno uvlacenje u ¢oveka sasvim
dobro opisuje u Zlim dusima ili Besovima Dostojevskog. Razbijanje kulture negovanja filoka-
listickog ukusa kao profinjenog i fragilnog napredovanja u stasavanju i ocvr§éivanju duha, za-
pravo je mizopsihi¢no bez obzira na cini¢ne pokusaje pravdanja unosnim zaradama.

6 1 prof. dr Slobodan Zunji¢, &ovek koji je roden na Kosovu i ivi u hladnom severu SAD,
smogao je snage da napise: ,,Samo hoc¢u da ispravim uvrezenu predstavu prema kojoj su etnic-
ki Albanci jedine Zrtve u kosovskom sukobu. Stavise, s obzirom na sadasnje etniko stanje u
kome Albanci dominiraju u odnosu 9 prema 1 (za razliku od odnosa 1:1 neposredno posle
Drugog svetskog rata), Srbi, srazmerno gledano, pla¢aju zapravo mnogo vecu ljudsku cenu u
ovom tribalistickom paklu.” Iz knj. Slobodan Zunjié, Modernost i filozofija: Razmatranja o
duhu vremena sa razmeda vekova, Beograd: Plato, 2009., str. 670. Ove loSe steretipe o Srbima
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Nekontrolisani pomaci u etnodemografskoj strukturi i nezasticenost
naroda od siline informacionih udara, kojima bas i nisu suprostavljani adek-
vatni odgovori, postali su krajem milenijuma i efikasan prolog za vojno-
politicke ekspanzije. Tu se nedvosmisleno radilo na nevidenoj psihopolitickoj
proizvodnji moralne ravnodusnosti, ne samo prema zahtevu da se covek sve-
de na bice markuzeovske ,,jedne dimenzije”, nego da se dovede u indiferent-
no stanje, gde postaje svejedno da li je zlostavljan ili pomagan, jer je socijal-
nim zbrkama priteran u ¢osak kona¢nosti?’ U¢inak tog etno-hejtinga je za ra-
zumne ljude takav, da se odgovornost podrazumeva prema genezi nastanka, a
ne tek kao cini¢na konstatacija da je ono priznato fakticko stanje.

U dosada$njem epohalnom kretanju osvedo€eno je da imperijalisticke
tvorevine dugo traju na osnovu proizvodnje podela u jednoj zajednici ili drus-
tvu, nekoj drzavi ili narodu. Stari recept je za te potrebe nasiroko primenji-
van, tako da se sa tim podelama nepravda smesta unutar odredenog naroda, i
na taj nacin postize zastita imperijalnih prava odredene sile. Uz to odmah sto-
jiirad na finansijskoj mo¢i, volja da se izdvoje sredstva koja tehnoloski kva-
litetnijim orudima pojacavaju ubojnu mo¢ (i koja se samo sa tlacenjem isplate
i eksploatisanjem nadoknaduju), sa ¢ime se otpocetka sklanjaju u stranu nace-
la koja zahtevaju ravnanja prema ,,coveku u coveku”. Otklanjanje tih nacela
koja poti¢u od Ciste i dobre ljudske volje, nadoknaduje se plasiranim reklami-
ranjem i uspeSnim menadzmentom, kojim se vrsi pokrivanje problema ili pak
nedoumica, koje nastaju sa primenama ogromne sile koje drobe medunarod-
no utvrden poredak. Kako se sa tim fragmentacijama pravde Cini potcinjava-
nje nepravdi preko subjektivizacije moci, tako se i same zrtve nanete neprav-
de do u nedogled drze pod svojom kontrolom, $to je mnogostruk ucinak, koji

i Arnautima odli¢no je opisao prof. dr Milojica Sutovi¢ u ‘Procesu civilizovanja Kosova', pe-
toj glavi studije: ,,Kosovo izmedu poretka i anomije”, izdatoj u Beogradu 2008., str. 207-255.

7 Sta kod nas sledi posle gubitka slike originala ispravnog i izvornog Zivota, jeste pitanje koje
je u postmodernom duhu nalazilo svoj odgovor u originalnim falsifikatima, tako da su periodi
umuklosti govora koji su inace krasili balkanski diskurs, nadomestani sravnjivanjima svega u
diletantizam nerazlikovanja u baroknoj opS$irnosti, viSe nego $to bi to mogao da dopusti dobar
ukus. Postkomunisticko postmodernizovanje je potpuno rastavljeno sa idejom filosofske odgo-
vornosti, i umesto platonovskog tradicionalnog umeca ‘oplitanja misli* /resavskoskolskog “ple-
tenija sloves'/, uglavnom je nudilo kolaze simulacija i simulakruma (vidi i poglavlje ,,Krivo
ogledalo postmoderne” u knj. S. Zunjiéa: Sluzbe mnemosini, Beograd, 2007., str. 199-297). Sto
se ti¢e konac¢nosti, ona nas neposredno vezuje za pojam odgovornosti, a za nju odli¢ni savre-
meni neosimulakrumisani mislilac kaZe: ,,Covek je smrtnik. On jedino medu svim stvorenjima
prirode ,,umire”, to znaci skon¢ava na takav nacin da tokom celokupnog zivota ide prema kra-
ju; on je odreden smréu i zna o tom odredenju.” /Eugen Fink, u svom spisu Osnovni fenomeni
ljudskog postojanja, Beograd, 1984. str. 166./ Smrt kao odgovorno razumljena trazi ono §to ide
preko njenog postojanja i iz razvidenog ¢inodejstva onih momenata koji se tu zahvataju, uka-
zuje povratno i na karakter i smisao samog zivota.
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nikako ne moze da spada u red sporednih fenomena. Mediji se po pravilu, vi-
$e nego Sto to podrazumeva dobar ukus, prosto takmi¢e u dodvoravanju us-
postavljenoj poziciji moéi, uz asne izuzetke.®

Nikako ne moze da se ne zapazi okolnost da spomenuta ekspanzija
spolja, pocetkom novog milenijuma, prema zemljama koje su do nedavno
imale svoju viSevekovnu suverenost, ni izdaleka nije zavrSena. Osporavanja i
sukobi nailaze kao neka vrsta neizbeznosti, izgleda usled toga Sto spoljasnje
sile pojacavaju svoje apetite. Kolonijalni status uspeva pre svega nezaintere-
sovanoscu za vlastiti polozaj i posao, a kako je milje indiferentnosti smisljano
proizvoden, dobar primer je pitanje pripadnosti Kosometa Srbiji jer pokazuje
da te sile smisljeno ciljaju u ,,organizovani haos”, zadiru¢i u celovitost terito-
rije republike, koji se sve viSe pokazuje kao precendent, a ne presedan. To
novo utvrdivanje pravnih normi koje navodno ‘moralno popravljaju’ i politi-
¢ki civilizuju Srbiju prema "novim ordinacijama’, vezano je za NATO agresi-
ju, sa ¢udnim ozivljavanjem koncepta humanitarne intervencije, kao i za ra-
cionalizacije koje su u skladu s tim usledile. Pod izgovorom da je na pomolu
humanitarna katastrofa, NATO pakt je samoinicijativno izvrsio akt agresije i
to mimo procedura utemeljenih medunarodnim pravom, stavljajuci se tim ¢i-
nom iznad do tada vladaju¢eg medunarodnopravnog poretka. Izgovor da nije
prekrsen naden je u tome Sto inicijativa Rusije u SB da se NATO intervencija
okarakteriSe kao Cin agresije i povreda Povelje UN-a nije prosla, a rusko mis-
ljenje su delile jo§ samo Kina i Namibija, dok ostalih 12 ¢lanica nisu smatrale
da je ovaj akt predstavljao primer povrede medunarodnog prava niti same
Povelje. NATO snage su od samog pocetka iznasle ratio legis za vlastitu in-
tervenciju tvrdnjom da se na Kosovu sprema humanitarna katastrofa i da se
time ugrozavaju osnovna ljudska prava, §to je za kona¢nu odluku bilo presu-
dno.” Okviri hibrisa koje opisuje gréka tragedija postali su opipljivi.

8 U osnovi se radi o odredenoj obuéenosti u izbegavanju svega onoga §to bi moglo da ospori
globalni plasman geopoliti¢ki oformljene slike koja ‘radi svoj posao’. Srednjoevropske ambi-
cije srednjoevropske sredine imaju izobilnu zalihu germanocentri¢kih atavizama, koji su u
prethodnom veku doziveli ne jednom svetskoistorijski poraz. Medijska komocija kroz koju se
politickim polugama obnavljaju kao krimiéi i ljubié¢i aferaskih apetitlih proguravanja, podra-
zumeva i odloZeni verdikt. S. Zunji¢ za moderni duh tehnike i kulture smatra vaznim u&inak
tog kulturnog sektora ili bolje svetonazornog pogona: ,,Masovni mediji su ¢oveka ucinili raz-
mazenim, receprivnim i neprobirljivim komformistom (kakav spoj!). Savremeni ¢ovek ima,
narvno, svoje idealizovane heroje, ali oni predstavljaju samo uvecani izraz osrednjosti i sredi-
ne, koja je potpuno posredovana anonimnim tehni¢kim pomagalima $to potiskuju istinsku in-
dividualnost.” /Slobodan Zunji¢, Modernost i filozofija: Razmatranja o duhu vremena sa raz-
meda vekova, Beograd: Plato, 2009., str. 366-367./

® U samoj Povelji se insistira na zastiti ljudskih prava, ali se ni na jednom mestu ne ozakonjuje
humanitarna intervencija (poznata kao i ‘oruzani humanizam'). Dovoljan je letimi¢an pogled
na Povenju UN-a pa da se zakljuc¢i kako je agresija NATO pakta predstavljava krSenje ¢lana 2
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Evroatlantski globalisti nisu reSavali svoje destruktivne zadatke isklju-
¢ivo uz pomo¢ gvozdene pesnice NATO-a, uz indirektno podsticanje terori-
zma 1 separatizma, ve¢ i uz pomo¢ jednostavnog podmicivanja elitnog sloja
stanovni$tva, $to i nije bilo tako tesko ostvarljivo u uslovima naSeg perifer-
nog burazerskog ,,polukapitalizma”. VlastodrSci, idu¢i u susret naru¢iocima,
¢esto su i sami rado konvertovali svoj polozaj u novac ili ve¢e nezasluzene
privilegije. Istovremeno, u planovima ekspanzije u regione Istocne Evrope
izvesnu ulogu igrali su kulturno ideoloski stereotipi, kao i navedeni "civiliza-
cioni kriterijumi® koje je prof. dr Milojica Sutovié u svojoj studiji ‘Kosovo
izmedu poretka i anomije’ anatomski razobli¢io. Pravi objekat destrukcije,
prvenstveno su nesumnjivo narodi pravoslavne i realno-socijalisticke predis-
torije. Vrednosni prioriteti koji poti¢u iz Pravoslavlja, zajedno sa Zivotnom
istrajnosc¢u (vitalnos¢u) osvedoceni istorijom, inicirali su neprijateljstva infe-
riorizma, tj. izbijanja potisnutih desublimacija kojima fali obrazovanje i saz-
najna ¢vrstina omogucena natalozenim duhovnim iskustvom nasleda, a sa ko-
jim fenomenima se ¢esto susre¢emo u trivijalizujuéim masovnim medijima. "

Ako trazimo izvore odakle potice ideja o Carstvu nebeskom, onda je to
Vizantija i njeno bogoslovlje, kultura i tradicija, koja ima i razumljivu autoh-
tonost prema srpskim osobinama i karakteristikama. U Vizantiji su prihvace-
na dela kapadokijskih otaca kao kriterijumi bogoslovske misli, a njihova li-
turgija uobli¢ila se u Antiohiji i Jerusalimu. Od primanja hriS¢anstva pa do
presudne Kosovske bitke, sve §to se na verskom i duhovnom planu deSavalo
u Vizantiji, nalazilo je svoj odraz na prostorima gde su ziveli Srbi. Tako su
ideje o Carstvu nebeskom zastupljene kod Grigorija iz Nise, Jovana Zlatous-
tog, Maksima Ispovednika, Grigorija Palame,"' i drugih, bile prihvacene i

tacke 4. koji isti¢e da se svi ¢lanovi uzdrzavaju od upotrebe sile protiv teritorijalnog integriteta
1 politiCke nezavisnosti svake drzave; odnosno povrede suvereniteta svake drzave, i to u cilju
posStovanja zakona i pravnog poretka. Na odredenoj teritoriji legitimna je samo jedna vlast i
poredak, a kada se uvodi paralelna /samoproglasena nezavina drzava na njoj/, otvara se komu-
nikativna zajednica sile i nizu povrede koje idu do potlacenosti.

1% Premda se informativni sektor uglavnom povija pod teZinom “prava jateg' na istinu, i u ve-
¢ini situacija popusta potrebi dominacionizma da zastrasuje izolacionistickim moé¢ima kontrole
‘ljudskih resursa’, ipak se moze re¢i da samo oni projekti, koji se oslanjaju na socijalnu prved-
nost i solidarnost, mogu da privuku ljude i da probude onu pravi¢nu tzv. pozitivnu energiju
masa. | bez uvedene cenzure je dovoljna 'pristrasna slekcija misli® koja netolerancijom nes-
hvacenog uslovljava rast ‘eskalacije zla.’

' «Na koga su se onda odnosile re¢i: Ovaj ¢e nas odmoriti? On, medutim, dodaje i ovo: Od
zemlje koju prokle Gospod Bog nas. Ko nas je odmorio od ove zemlje? Zar to nije Onaj Koji je
otvorio nebesa i tamo uzneo nasu prirodu, pokazavsi nam i re¢ju i delom uzlazni put ka nebu
i prizvavsi nas da njime koratamo? Ako je i Potop bio praobraz pocinka, onda je on znacio
uniStenje i presecanje greha, a ne olaksanje i pocinak za gresnike... Gospod, medutim, nije ob-
novio nezivi, nego zivi i slovesni hram, tj. nasu prirodu, izbavivsi je ne od vidljivog i nedav-
nog, nego od duhovnog i drevnog ropstva. Osim toga, On svoje sledbenike nije preveo u drugu
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kod Srba, a time i od kneza Lazara u vremenu otpora Turcima. U naSem mo-
ralnom kodeksu upuéenom nebesima i Gospodu Isusu Hristu, bile su zastup-
liene onostrane i nadiskustvene vrednosti.'* Tako je i pojam ‘Zrtva' u filosof-
skom smislu najvisi ¢in ili izistinska potvrda da se ovek u ime najvisih ideja,
istoriozofskih zvezdanih vodilja ili vrhunskih vrednosti kulturotvoreée istori-
je, odrice od sporednih uzivanja ovozemaljskog zivota. Kosovski knez Lazar
se zrtvovao za srpski narod, otadzbinu, slobodu i Krst ¢asni onako, kako je to
ucinio Gospod Hristos da bi pokazao “uzlazni put ka nebu’ pobedujuci duho-
vno ropstvo i spasavajuci svet od zla. I ostali kosovski junaci su krenuli iza
svog kneza, za veru i otadzbinu, za divne i velike stvari na zemlji, da bi po-
bedili duhovno ropstvo i zasluzili Carstvo nebesko. Na to nas je opominjao i
sada blazenopocivsi patrijarh Pavle, na§ smireni duhovni starac koji nas je
¢itavog Zivota upucivao na najvise vrednosti hris¢anske vere 1 isticao filosof-
ski i patriotski, kako treba “da budemo ljudi a ne neljudi’. Presudna istorio-
sofska mudrost gde svoje osvedeCenje nalaze vera, istorija i nauka, zbiva se
sa Kosovom koje je prosto uraslo ,,u svakog od nas”, na kom je ,,grdnom su-
dilistu” i Carstvu nebeskom okrenuti knez Lazar ,,odbranio najvazniji duhov-
ni 1 nacionalni princip”. Ovaj na$ nedavno preminuli svetitelj je sagledao Zrt-
vovanje za odbranu svoje zemlje i vere tako, da je veliinu te Zrtve video u
tome S$to niko nije osvajao tudu zemlju ni uniStavao njenu kulturu i tradiciju.

U svojim nadahnutim beleskama, na§ veliki poznavalac srpske sred-
njovekovne knjiZzevnosti i patrolog, dr Dimitrije Bogdanovié¢, ukazivao je na
tragizam i heroizam srpskih mucenika: ,,Kosovo 1389. godine bio je ¢in defi-
nitivne potvrde hri§¢anskog i crkvenog identiteta Srpskog naroda: dozivljeno
je kao mucenicki trijumf, nikako kao poraz; izliveno je u pobednicke stihove
himne pune svetosti i radosti $to je bogo¢ovecna Srbija krunisana muéenic-
kim vencem, pa je to od sada njen pravi i neoborivi vrhunac. Trijumf duhov-
nog nad telesnim, ve¢nog zivota nad smréu, pravde nad nepravdom, istine

zemlju, nego ih je sa zemlje preveo na nebo.» Sv. Grigorije Palama, 57. Beseda izgovorena
«Na Nedelju Praotaca, gde se govori o rodoslovu po telu Gospoda naseg Isusa Hrista i o
Prisnodjevi Bogorodici, Koja Ga je u devstvenosti rodila»

12 Ako ostavimo po strani i to da racionalizacijama duhovnog Zivota nije moguée dokugiti smi-
sao postojanja Svetih tajni u hri§¢anstvu, ono $to se na Gospodnji poziv neopozivo iterativno
zbiva jeste sluzba koja dejstvuje iz dubina istorijskog duha: ,,Sama liturgija jeste najvisi izraz
pravoslavne zajednice, a kao takva oslanja se na sredi$nu tradiciju carigradske Aja Sofije
(Hrama svete pemudrosti). Obuhvatajuci ¢itav pravoslavni svet ova liturgijska praksa zorno
svedoci o kontinuitetu i celovitosti vizantijskog nasleda u savremenom Pravoslavlju, za razliku
od katoli¢ke sluzbe koja je kodifikovana znatno kasnije i uz to dozivela niz promena. A posto
sluzba simbolicki i stvarno ukljucuje sve ¢lanove pravoslavne zajednice, ona ih uvek iznova u
svakom svom &inu preporada ne samo kao Pravoslavce veé i kao Vizantince.” /Slobodan Zu-
nji¢, Modernost i filozofija: Razmatranja o duhu vremena sa razmeda vekova, Beograd: Plato,
2009., str. 467./
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nad obmanom, zrtve nad pohlepom, ljubavi nad mrznjom i silom, to je Koso-
vo o kome peva narodna pesma, nadahnu¢e monumentalnog dozivljaja istori-
jer.B

Srpski narod je po takvom opredeljenju hristonosan i kroz istoriju je
usled toga neprestano bio izlozen mucenistvu i stradanju. I posle pada u rops-
tvo pod Turke on je o¢uvao svoja se¢anja na velikomucenika Lazara i njego-
vu ‘kosovsku Zrtvu' kojom je jerotonisan, ne napustajuci svoj duhovni sveto-
savsko-kosovski identitet, uprkos tome §to mnogi pojedinci danas prihvataju
normative ‘carstva zemaljskog' kroz racionalizovan ‘zapadni stil Zivota® i
njihove vrednosti, ¢ime se potiskuju ideali kneza Lazara i drugih slavnih pre-
daka iz kosovske epopeje. Invazija novosvetskog ili globalnog poretka /Neue
weltordung/ usmerena je na detronizaciju kosovskih vrednosti i opredeljenja,
a time i na ¢itav hologram srpske duhovne istorije i tradicije, duhovnih i kul-
turnih vrednosti, gde je Kosovo kao "Srpski Jerusalim™ neodvojivo od bica
srpskog naroda. Takvi trendovi nas prividno ,,0slobadaju od mita”'*, a zapra-
vo sa otimanjem Kosova i Metohije, sve viSe obespravljuju i guraju u stranu,
namenjujuci univerzalizujucu perifernost kao sudbinu (ima tu i neke kobi po-
vezane s Vizantijom u pogledu Carigrada).

Ako je ovo suviSe metaforiCan opis situacije, valja re¢i da izmicanje
temelja drzavnosti zapravo obezvreduje i obesmisljava drzavotvorni srpski
duh (kako je to davno sa cini¢nim pretpostavkama kritike za nestabilnost in-
stitucija ocenio Hegel u svojoj ,,Filosofiji istorije””). Nisu Srbi ti koji nema-
rom za drzavu i institucije gube samo zbog lenjosti duha suverenost drzavnih
ingerencija, nego je volja za mo¢ po buSotinama multinacionalnog kapitala
izbusila celovitost i integritet Srbije da bi sacinila povoljno tle za vlastiti pro-
diru¢i plasman. Na ovu ustaljenu praksu Srbija je kao drzava reagovala usta-
vnim ugradivanjem pravila ,,Rezolucije Narodne Skupstine o zastiti suvereni-
teta, teritorijalnog jedinstva i ustavnog poretka Republike Srbije”, po kome

13 Sveti knez Lazar, Spomenica o estoj stogodisnjici Kosovskog boja, uredio ,,Sveti arhijerej-
ski sinod Srpske pravoslavne crkve”, Beograd, 1989, str. 29.

' Ono §to je za sekularnu antropocentridku varijantu racionalisticke mape sveta ‘razuzdana
mitologija’, za narode drugacijeg duhovnog drzanja, to je bilo izvorna ideja, bilo nac¢elna uzor-
nost ili ideal koji je pun sadrzaja koji bodre i usmeravaju prema Dobru. U svom ogledu o Sol-
zenjicinovoj kritici zapadnog humanizma Radoje Golovi¢ je konstatovao: ,,Toboznje objedi-
njavanje i uzajamno prozimanje civilizacija i kultura, koje retoricki proklamuje i sprovodi. Za-
pad, nije niSta drugo do njegova opasna unifikacija i redukcija na jednu jedinstvenu — zapadnu.
Univerzalne pretenzije Zapada u biti su antihumanisti¢ke, buduéi da potiru pluralizam i jedna-
kost kultura i civilizacija, tako $to se njegova sopstvena liberalna civilizacija vjestacki i nasilno
nameée drugima kao jedino vrijedan i prihvatljiv nacin zivota i misljenja ili, kako ¢e to
HANTINGTON izre¢i formulom, ,,The West and the Rest”... Progres bez moralnog cilja pred-
stavlja najvecu racionalisticku zabludu.” /Radoje Golovi¢, SolZenjicinova kritika zapadnog
humanizma, n *Luca’ XXVI -1(2009), str. 125-126/
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Mosovo i Metohija kao kolevka srpske drzavnosti i istorijskog paméenja na-
roda, ne moze da se otudi od celovitosti zemlje nikakvim priznanjem prava
na samootcepljenje i formiranje drugacije drzave na tom tlu. U ovom aktu iz
decembra 2007. godine izri¢ito se napominje: ,,Narodnom SkupStinom se us-
tanovljava da: proglaSavanje nezavisnosti Kosova, a takode priznavanje ne-
zavisnosti oblasti od strane bilo koje drzave predstavlja grubo narusavanje
medunarodnog prava, pre svega ustanovljavanja OUN, Helsinskog odbora 1
Rezolucije Saveta Bezbednosti OUN 1244. Sli¢ni akti i delovanja doveli bi
do neposrednog narusavanja suvereniteta, teritorijalne celovitosti i ustavnog
poretka Republike Srbije.”

Objektivno porasla globalnost informativne sfere dovodi do objektivi-
zacije informativne i komunikativne infrastrukture zemlje 1 informacionih re-
sursa, tako da se okrec¢u uzvrac¢anju geopolitickim konkurentima. Informacija
u savremenom svetu postaje strategijski nacionalni resurs, ali je rukovodi su-
bjektivnost iste te nacije i licnosti koje je sacinjavaju. I istorija Covecanstva
pociva na slobodi li¢nosti koja nije svodiva ni na prirodno ni na socijalno
bivstvovanje, ali zato valja da bude odgovorna barem BoZzijim zakonima.
Medutim, to jednostavno resenje ¢ini se nemogucim usled postojanja razli¢i-
tih crkvenih ustrojstava i distributivnih prava crkava poniklim na obicajnim
ograni¢enjima i nepomirljivostima. Utoliko bi njihovo prevladavanje mozda
moglo da uspe sledenjem tragova filosofije obicajnog duha koji je na apsolu-
tnoj ravni razvijao mislilac velikog formata, kao §to je bio Hegel ili Solovjov.

Vizantijsko-pravoslavno hris¢anstvo u kome vlada stil gde se predmet
misljenja samim misljenjem (li¢nosno, ipostazno, protosupstancijalno) osmis-
ljeno prepoznaje i shvata, on je razumeo kao "Epohu Boga-Oca’ i dijalekticku
tezu, kojoj mozemo pridodati misaoni razvoj kroz Zapadno katolicko-
protestantsko hriS¢anstvo, gde dominira razumsko misljenje, i koje bi pred-
stavljalo antitezu u 'Epohi Boga-Sina’, a sinteza bi mogla da se nade u "Epo-
hi Boga-Sv. Duha’ kao sveopste hris¢anstvo jednog univerzalnog otvaranja
beskonacnosti kao njegovog spekulativnog ili jevandeoskog sozercavajuceg
identiteta. Ovo ‘univerzalno hrisCanstvo® (svetotroji¢no kao svetotajinsko)
podrazumevalo bi neposrednost kao misaonu transparentnost, naime njegovu
¢inodejstvenu dimenziju vere na delu, koja nema razloga da se plasi od kriti-
¢kog stava i dijalektiCke provere shvatanja. Ono nedohvatljivo tehnoloskim
opitima postmodernih postolja razumskih shvatanja i tumacenja po sustin-
skom znacenju i po isihastickoj usredsredenosti Cisto okrenutoj misli ka izvo-
riStu duha u Svetoj Trojici. Sinteza bi bio realan spoj sa idealnim i predstav-
ljala bi realizaciju misljenja koje sozercava, tj. spekulativnog misljenja, koje
bi se ogledalo u duhovnoj praksi, za nas trenutno vaznih slovenskih oblika
drzavnosti 1 njihovog pravnog i politickog ustrojstva kao uslova slobode is-
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tinstvovanja."”” Sa tom praksom pokazivalo bi se kao prelomljeno u pravnoj
proceduralnoj institucionalizaciji i sve ono S§to saCinjava logiku kulturne
stvarnosti Kosova danas, a to je borba za princip dostojanstvenog Zivota epo-
halne prirode, podjednako kao i borba za sam opstanak srpskog naroda i dr-
zave na tom tlu na kraju HH i po¢etka HHI veka. Borbeni napor nije manje
napor zato $to je borba, ako je uzvisen.

Svakako da ovakvo miSljenje moze da se posmatra kao suvislo samo
pod uslovom da se prihvati stanoviste kako je sveopsta dijalektika filosofskog
znanja duboko zakonomerna. UzviSenost fenomena kulture na Kosovu penje
se do ravni sveopsteg idealizma, jer se tek u njemu obuhvataju sve konacne
forme duha u njemu svojstvenoj stihiji, slivene u sudar sa vlastitim protivrec-
nostima koje sapostavlja njegova spoljasnja forma globalizacije i univerzal-
nih zahteva liberalno-kapitalistickih transakcija u fragmentizujucoj tranziciji
Jugoistocne Evrope. Sa tim sapostavljanjem u zivot srpske i uopste slovenske
kulture, stupa ideal filosofskog odnosa prema zivotu u vidu spekulativhog
misljenja, 1 bacanjem sasvim drugacijeg svetla kako na fenomene kulture, ta-
ko i na fenomen nauke, potrebuje transformacije potcinjenosti i potCinjavanja
jedne porobljene svesti i njenog podizanja do prirodnog uspravljanja u nor-
malno stanje. ‘Neka bude borba neprestana’ rekao bi Vladika Rade, duhovni i
svetovni gospodar Crne Gore, a borba za uspravljanje do prirodnog i normal-
nog stanja mora da bude upravo takva, korak po krak, cuka za ¢ukom, argu-
ment za argumentom. To bi mogla da bude i nova etapa nauke koja bi u sebe
okupila i sa¢uvala na najbolji nacin prethodna dostignuéa, uti¢uci i na pro-
mene u kulturnom sektoru u vidljivoj promeni mentaliteta i samih slovensih
naroda. Njihov nacionalni duh nije iscrpiv u estetsko-posmatrackoj ili racio-
nalno-upravljackoj optici, nego tek u onoj spekulativno-filosofskoj ili istorio-
sofskoj, jer se bori za za opstanak uvazavajuéi pravdu i istinu.

Sveopstost idejnog sadrzaja u tom presistematizovanju nau¢nih znanja
poklopila bi se sa sveopstos¢u forme i infrastrukturno pripremljena pojavila
bi se i kao logicki razvijeno misljenje, sposobno da se suocava sa ogromnim
potesko¢ama. Faza razumnog misljenja sa svojom apstraktnom diferencijaci-
jom svih sfera ¢ovekovog duhovnog zivota kao da se privodi svom kraju, a
pojavljuju se konture spekulativnog razuma koji kulturu integriSe u njoj svoj-
stveno jedinstvo idejne celine. Utoliko su sve one ograni¢ene forme razum-
nog misljenja koje se usled sopstvene ograni¢enosti i samoporicu, dospele u
blizinu situacije u kojoj mogu jedino da se iscrpu od umora i da se povuku
pred nadolazeCom sveopStom istorijskom epohom ciste ljudske volje i Cistog

'3 Vidi knj. Dr Aleksandar M. Petrovi¢, Razmisljanja o savremenoj filosofiji: O misaonom va-
spitavanju za svetovanje sveta..., Novi Sad - Kosovska Mitrovica, 2011. (el. pr. Scribd.com:
http://www.scribd.com/doc/58575839/Dr-a-m-Petrovic-Razmisljanja-o-Savr-Filosofiji)
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1 jasnog duha. Tu novu svetsko-istorijsku epohu simvoliSe kosovski polom,
koji je viSe plod duhovne borbe negoli realnih sukoba na terenu, borbe za du-
hovno opredeljenje vlastite sudbine kao ponete odgovornosti pred Bogom i
istorijom. Tako se Kosovo dejstvom mo¢nih sila fizi¢ki gazilo nogama pod
zemlju, ali se opet ponovo uspravljalo i pronalazilo na duhovnoj ravni identi-
teta 1 razlikovanja razlicitosti, kao metafizickoj ravni jedinstva u razlicitosti-
ma mitotvornih, verskih (svetotroji¢no znajnosnih) i istorijskih misaonih
utemeljenja.

Pozitivno-razumna i sveopsSta epoha mnogovekovne istorije Kosova
tako je otvorena kerigmatikom prezivljavanja namenjene duhovne reformaci-
je, u kojoj se prekaljuje saznanje o neophodnosti novog uspostavljanja nacio-
nalnog identiteta kroz jedinstvo sa Svetom Srpskom Pravoslavnom Crkvom i
Svim Svetima koji ¢ine njeno dostojanstvo i sjaj. Vizantijski stil istorijskog
oblikovanja ¢oveka tu uopste nije ni nesto sporedno ni nevazno. Naucna od-
govornost pretpostavlja onu odgovornost koju takav poduhvat i zahteva, tako
da istinsko filosofsko mis$ljenje viSe nema prava na neobavezne parcijalizuju-
¢e fragmentacije (kako postmodernisticke tako i postmarksisticke vrste), jer
je ponovno skretanje u naturalizme i mnogovrsne objektivizme zastranjivanje
u nedomisljeni anarhizam po neoliberalistiCkim trasama globalizma, $to oti-
ma i vreme i energiju.

Stupanje Srbije u filosofsku epohu koja je pocela sa ovim tre¢im mile-
nijumom nije, $to se tice Kosova, nimalo prosto ili jednostavno, jer iskom-
pleksiranost situacije u kojoj smo se nasli kao Istok na Zapadu i Zapad na Is-
toku, takva je da nece moéi ni da joj se docaraju ishodi, a kamoli da se posta-
vi na trase ikakvog odgovornog razumevanja, bez iskrenog i reSenog povrat-
ka bogatom svetosavskom nasledu iz dubina zahvatanja u Cistu volju poje-
dinca i njegov apokalipti¢ki put nalaZzenja izvornog smisla egzistencije. Isti-
canje potrebe da se u teorijski diskurs kao deo savremene teorijske prakse
uvedu eksplicitniji motivi istorijskog misljenja o znacaju srpskog drzavotvor-
nog kontinuiteta, pre svega oseCanja vezanih za duhovnu vertikalu srpskog
naroda u vremenovanju istorijskih fakticiteta, kao i fokusiranja na polozaj zr-
tve koji ne treba shvatiti samo negativno, nego i kao momenat koji uvek mo-
ze odgovornoscu i uozbiljenoscéu da preokretanjem misli u nepoznato, u novo
sutra, obezbedi neophodan transcendentalni optimizam za borbu srpskog na-
roda za ravnopravnost i dostojanstvo medu narodima i drzavama savremenog
sveta, treba da sledi i misao blazenopocivseg patrijarha Pavla, da u svemu te-
zimo da se oCovecimo. Utoliko je sfera te transcendentalne pozicije ili apso-
lutnog duha tim vaznija, kako zbog utvrdivanja u stanovistu duhovne neuko-
cenosti, tako 1 zato §to nedovoljno sagledavanje znacaja te apsolutne sfere
duha ruinira kulturne potencijale i predodreduje niske standarde u ukupnim
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stvaralackim tokovima narodne celine kao megasubjektivnog ¢inioca misao-
ne istorije coveCanstva obdarenog svesnim umom. Bez takvog zahvatanja re-
alija mnogi aspekti neprevazidenih konfliktnih stanja ostace utuljena zariSta
buducih sukoba interesa, optere¢ujuéi budu¢nost mogué¢im neocekivanim iz-
bijanjima sukoba i svojim tamnim stranama najavljujué¢i permanentnu ugro-
Zenost do o¢ajavanja, koja znali nesigurnost i nespokoj. Nasilje albanskih
ekstremista i etnicko ¢iS¢enje srpskog stanovniStva koje se dogodilo
17. 1 18. marta 2004. godine, kao i kasnija rogusenja i upadi na sever
Kosova 1 Metohije gde zive vecinski Srbi, jo§ jednom su pokazala da
ni postojece institucije u pokrajini, ni institucije medunarodne uprave
na Kosovu i Metohiji nisu ispunile svoj zadatak, jer nisu omogucile
stvarno funkcionisanje i postojanje multikulturnog drustva u njoj. Mar-
tovski pogrom odneo je nekoliko desetina zivota, ranjeno je vise stoti-
na osoba, proterano vise od Cetiri hiljade Srba i drugih nealbanaca, za-
paljeno vise od 800 njihovih domova i razruSeno ili teSko oSte¢eno 35
pravoslavnih hramova i spomenika kulture. I ove godine se sprovodi od-
brana legitimnih interesa Republike Srbije i naroda na Kosovu i Metohiji
kao integralnom delu Republike Srbije, pod priviemenom upravom Ujedinje-
nih nacija, tako da “predstavlja prioritet drzavnih institucija i svih javnih ¢ini-
laca u drzavi, sve dok ne bude usvojeno kompromisno resenje ovog pitanja u
skladu sa Rezolucijom SB UN 1244". Koje je to reSenje pokazace istorija na
onom planu koji nije ni opipljiv ni lako razumljiv, tako da je refleksivan od-
nos prema medunarodnom pravu ¢oveka neminovan.

Po pitanju statusa i standarda Autonomne Pokrajine Kosova i Metohije
u Republici Srbiji, usli smo u podrucje protivre¢nosti koje vodi u permanent-
nu nesigurnost zZivota ¢oveka i gradanina. Logicke protivrec¢nosti u meduna-
rodnim civilizacijskim tokovima skrivaju se iza dvostrukih standarda u pri-
menama medunarodnog prava i odbacivanjem istorijske vertikale koja konsti-
tuiSe duhovni Zivot srpske kulture u savremenosti.'® Ali, um je sposoban da
shvati protivrecnosti, davno je obznanio Hegel.

16 1. Povodom inicijative za ocenu prava na samoopredeljenje i otcepljenje od Srbije samopro-
glasene nezavisnosti ‘Republike Kosova', Srbiji je pred Medunarodnim sudom u Hagu prosle
godine osporen kredibilitet medunarodnih granica potvrden rezolucijom UN 1244, tj. da je Ko-
smet sastavni i neotudivi deo njene ukupne drzavne teritorije. 2. Samoproglasena ‘Republika
Kosovo' na osnovu priznanja vecinskog dela zemalja evroatlantskih integracija (gde prednjace
vodece zemlje Evropske unije) podreduje drzavotvorni srpski element maginalizacijom u isti-
canju snazenja svog suvereniteta na osnovu namera ulazenja u NATO pakt i Evropsku uniju,
Sto Srbiji koja takode hoc¢e u Evropsku uniju stvara aporije koje tesko razresivo pritiskaju duh
srpskog naroda, §to rezultuje vise u ucutkivanju, nego u razreSavanju nagomilanih problema.
Na polju pozitivnih nauka te protivreénosti se izoStravaju ukazivanjem na propuste, pa i soci-
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Prevladavanje ovakve situacije, prema izlozenim razmatranjima, moze
se dosti¢i smotrenim postupcima kritike duplih standarda u primenama pravi-
la medunarodnog prava, tj. negacijama tih sve otvorenijih negacija drzavot-
vornih i ljudskih prava ¢oveka i gradanina s jedne strane, te otvaranjem pod-
rucja za relativizovanje samih rlativizacija koje su nastupile, kako bi se sa ti-
me postigla moguénost pomirenja sa realijama u kojima duh moze da obez-
bedi svoje stvaralacke aktivnosti.'” On to moZe da dostigne sa otvaranjem
podrudja transcendencije iz ipervati¢ne vrednosne vertikale istorijskog mis-
ljenja dostignutog na Kosmetu u dugom periodu trajanja srpskih drzavotvor-
nih energija, kao i njihovih refleksivnih pretpostavki,'® obavezujuéi i usprav-
ljajuéi u nacelnoj odgovornosti iz koje se radaju tzv. nove stvaralacke energi-
je reflektovane u istorijskom, socijalnom i politickom planu dogadanja, u sfe-
1i apsolutnog duha koji krasi odredeni narod, a samim tim i napaceni i stra-
dalni srpski narod.

jalno-politicke anomalije koje do takvog stanja dovode, ali se izlazi iz te situacije gotovo ne
daju sagledati zbog Zestokog prisustva iracionalnih modela opisivanja stvari. Oni vazda name-
¢u dvostruka kretanja u poimanjima stvari, ovaplo¢ujuci racionalizacije koje same stvari rela-
tivizuju i odvode do situacija iskljucivosti u zakljuccima, tj. do apsolutizacija jednostranosti
koje prosto podrazumevaju konfliktnost. Na polju teorijske prakse, koju podrazumeva karakter
politi¢kog delovanja, to izaziva ocaj poimanja s obzirom na umnost koja trpi nedopustiva is-
krivljavanja, kao i prateée momente agresivnih otimanja kontroli uma i preovladavanje onog
tipa nagonske snage, §to ima veoma malo toga zajednickog sa umom i njegovim kretanjima u
civilizacijskim tokovima.

'7 Hegel se davno nasao pred naivno3éu tzv. hiperkriti¢kih zamerki u saznajnoj teoriji, zapra-
vo pred srozavanjem nauc¢ne ozbiljnosti povodom bola, strpljenja i rada u filosofskom poslu,
pa je napisao: «Medutim, ako pribojavanje da se ne dospe u zabludu unosi nepoverenje prema
nauci uopste, koja bez takvih nedoumica prelazi na samo delo i stvarno saznaje, onda nikako
nije jasno zaSto da se, obrnuto, ne unese nepoverenje prema tome nepoverenju, i ne povede
rauna o tome da je sam strah da se ne pogresi - pogreska.» (G.V.F. Hegel, Fenomenologija
duha, /Uvod: Sistem znanjal/, prev. N. Popovi¢, Beograd, 1979. str. 46.)

18 Zakljugak filosofskog pristupa svodio bi se na podriku nauénim istrazivanjima koja ne treba
da usahnu zbog kompenzativne uloge sedimentacije poimanja realija u pasivhom ljudskom
umu, znacajnih za sticanje znacaja pojma slobode i nezavisnosti koji otvaraju prostore aktiv-
nosti uma i ostvarivanja temeljnih fenomena duha, znacajnih za ljudsku egzistenciju (ljubav,
rad, obrazovani identitet, zivot i smrt). Pasivni ljudski um sedimentuje predstave, a njihova
aktivacija u ideje zahteva Cistu volju kriticke svesti, kako je to odli¢no istumacio jos§ u 6. veku
veliki vizantijski (i po neposrednosti nasledivanja stvaralacki produbljene i produzene jelinske
anticke tradicije i srpski) teolog Maksim Ispovednik.
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KOSOVO AND METOCHIA BETWEEEN CONFLICTS AND
ORDINATION

/SHAPES OF SECURITY OF THE CULTURAL TRADITION OF
THE SERBS ON A KOSOVO AND METOCHIA/

Summary: One of the main cultural phaenomena on the Kosovo and Metochia
today is the knowledge, as the circumstance of the stability of society and the guaran-
teeing of the community of the Serbs in him. For the cultivation of the knowledge is
need to make together goods and the values, and it is impossible without solid con-
sensus of society. To be good and possesed the Good, are allways together. Good is
someone who have itself as a own property in that sence, in what is the authonomy
and authenticity of being, given in relationshipp with material property, and also with
a historicaly accepted manners. And methodological access in the human knowledges
is right that, who instituted as a objective a reach heritrage of the spirit of christian
culture on Kosmeth, and without him the understanding of the culturological phae-
nomena have a main problems and petrificated. Because of that the human
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knowledges are in the permanent risk of the evaluating refutations, and also on the
first line of attacks from those for whome the stability ad material and spiritual
prosperity Serbs on the Kosovo and Metochia responds only in the minimalistic sha-
pes. Conquisting, slavering and the exploatated mind, for who is all makes a resurce
politics in the point in a cynic mind, have a manner to say in a speechings one, and in
workin shows completelly different modi from the speaching. Problem of the politi-
cal oppresing the Serbs on a Kosmeth is a exemplar mode of the demonstration of the
cynic mind, exoded on till today on the altar of sacrifice the establishments of the eu-
roatlantic integrations, with a politics deduced from the interests of the multinational
companies in a scauting of the new comercial plasmans, and needs the habit of the
nations in the permanent mobile insecurity. Aspects of the security of the knowledge
tradition of the Serbs of Kosovo and Metochia on that way needs the fundaments on
the ethic normatives of the right state who means the teritorial integrity of the father-
land, equal as a scientific evaluated recent studies in the sphaere of informations.
Scientific approach as a most responsible for the state of a spirit in the region, needs
a incorporated dimension of the significance in interpretation of the facts, connected
with a dynamism of a culturological phaenomena happened in the reflected history of
human beings.

Key words: Culturological phaenomena, Spiritual heritrage, The community
of Serbs in the Kosovo and Metochia, Euroatlantic integrations, Multinational corpo-
rations, Cynic mind, Scientific responsibillity
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MEDIJSKA KONSTRUKCIJA SAVREMENIH
VERSKIH KONFLIKATA

SaZetak: Sustina modernog politickog vladanja sve viSe je u medijskom pred-
vidanju, kontrolisanju i upravljanju druStvenim krizama i konfliktima, odnosno nji-
hovom prisustvu i odsustvu iz javnog prostora. Praksa se menja paralelno sa razvo-
jem primenjenih tehnika koje omogucavaju reprodukciju stvarnosti, ¢ime prioritet
dobija tehnoloski okvir unutar kojeg medijski edukovani kreativci informacije stapa-
ju u vizuelno primamljiv, ¢ulno zanimljiv i estetski savrSen oblik. Sve vise ljudi radi
na distribuciji medijskih paketa koji uniformisu javnost, komponujué¢i nove identite-
te, tumacenja i interpretacije drustvenih procesa. Danas medijski konstrukturi obliku-
ju informacioni kontekst, efikasan u promeni svesti, modifikuju¢i tude zivote i preko
granica koje su se ocekivale. Medijsko-tehnoloske discipline guse tradicionalne ko-
munikacione forme, redukuju ih ili modeliraju u skladu sa potrebama elita. Znacaj
nekog dogadaja sve manje zavisi od relacija u kojima se dogodio, a sve vise od me-
dijske prezentacije kojom se izlaze gradanima.

Kljuéne reci: Medijska konstrukcija, verski konflikti, politicka vladavina, up-
ravljanje drustvenim krizama, globalizacija

1. Uvod

Primarna svrha novinarstva je da gradanima dostavi informacije zahva-
ljujucéi kojima ¢e biti slobodni i ucestvovati u procesima dogovaranja i uprav-
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ljanja'. Kada je re¢ o konfliktima kao savremenoj pretnji bezbednosti u XXI
veku kao i njihovoj medijskoj percepciji, posebnu paznju privlac¢e nasilni
unutardrzavni (unutra$nji) sukobi. O ovim sukobima se najceS$¢e govori na
nacin da se objaSnjavaju njihovi nosioci i uzroci, pri ¢emu se ne pravi jasna
razlika izmedu ovih sukoba. S druge strane, pojedini autori u opisivanju os-
novnih karakteristika unutardrzavnih (unutrasnjih) sukoba polaze od ispravni-
jih analitickih merila, tvrde¢i da etnicki, verski, ideoloski i dr. sukobi, koji se
javljaju unutar jedne drzave, “nisu medusobno iskljucivi i, u praksi se, u veli-
koj meri prepli¢u”.

Verski sukobi, bilo da se manifestuju kao unutar ili medukonfesionalni
konflikti i distance, zajedno sa etnickim konfliktima predstavljaju najpoznati-
ju i najsporniju vrstu drustvenih sukoba. Problem je Sto opisivanje nekog su-
koba kao etnickog ili verskog upucuje u velikoj meri na predrasude i stereoti-
pe. Polazi se od stava da su verski i etnicki ratnici iracionalni, vodeni motiva-
cijama koje poticu iz magle istorije, zbog Cega se verski sukobi smatraju eks-
tremnim 1 isklju¢ivim, te bi trebalo izbegavati intervencije u slucaju njihovog
izbijanja. Priroda nekih sukoba (Alzir, Somalija, Sijera Leone), upucuje na
¢injenicu da ako “etnicki, fundamentalisticki ili plemenski nisu pravi pridevi
da opisu ove sukobe, oni dele osobinu da su svi unutardrzavni. U tom smislu
se 1 etnicki 1 verski sukobi opravdano klasifikuju kao unutradrzavni, ili Sire,
sukobi tre¢e generacije.

Imajuéi u vidu savremene izazove i pretnje bezbednosti na nacional-
nom i medunarodnom planu koje se iskazuju i kroz moderne forme verskih
(unutar i medu konfesionalnim) i meduetnickih kriza i konflikata, moze se
re¢i da informacione tehnologije u najve¢oj meri oblikuju stavove i uverenja,
objasnjavajuéi njihov smisao i znacaj. Masmedijsko konstruisanje i dekons-
truisanje druStvenih problema i posebno konflikata sa verskom ili nacionalis-
tickom pozadinom, postaje uobicajeni segment osvajacke strategije, bitne za
pridobijanje ili odbacivanje politickih programa i ideja. Pojednostavljene i
vrednosno obojene predstave odreduju politicku agendu, tematski se fokusi-
raju¢i ka odredenom ideoloskom kontekstu. Tako stvarnost ne postoji sama
po sebi, ve¢ po konstruisanim iseCcima medijske realnosti, poduprte sofisti-
ciranim velom sveprisutne ideologije bilo da je rec o versko-religijskoj, naci-
onalisti¢koj ili politi¢koj formi ideologije.

! Kovac, B. i Rozenstil, T. (2006): Elementi novinarstva, CID 1 Institut za medije, Podgorica,
str. 22-24.

2]. S. Goldstein, International Relations (fifth edition), New York: Longman, 2003.
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2. Medijska percepcija politickih ideja, religije i verskih konflikata

Tradicionalne spone koje su pre samo nekoliko decenija vezivale gra-
dane za konfesionalno, religijsko, etnicko, socijalno ili kulturno poreklo sa
tehnoloskom revolucijom naglo su oslabile, ustupaju¢i mesto narastajucoj in-
formacionoj plimi. Jirgen Habermas pored politicke i drustvene mo¢i, medu
prvima potencira znacaj medijske mo¢i kao specificno novog kapitala, strate-
ski bitnog za funkcionisanje pluralisticke zajednice. U normativnu teoriju on
uvodi pojam deliberacije’, objasnjavajuéi da interakciju izmedu drzave i nje-
nih drustvenih okruZzenja omogucavaju komunikacioni kanali koji filtriraju
politicke zahteve i ideje. Informacija olako menja smisao pod uticajem pred-
rasuda, stereotipa, ideoloSkih magli, manipulacija, neznanja ili neobavesteno-
sti. Tako centri mo¢i difuzno rasprostiru poZeljne slike o drustvu, prepustaju-
¢i autoritetima da stvaraju stavove i nude reSenja. Politika i politicke ideje se
sve viSe predstavljaju u kontekstu strategije dominantnih elita u cilju pridobi-
janja izborne mo¢éi, pa javnost postaje naivni objekt vazan samo kao glas koji
ubacuje listi¢. Demokratija postaje sve ranjivija jer pod dejstvom medijskih
slika globalna publika sve manje kriticki razmatra svet oko sebe, ne shvataju-
¢i da podleze vestacki nametnutim predrasudama, stereotipima, nepaznji, pa i
manipulacijama. Brzina, spektakularnost, pouzdanost i simulacija nove su
poluge medijskog drustva, sa tendencijom prodaje publiciteta.

Provociranje informativne tiSine, uz punu kontrolu informacija, poznati
su u teoriji vodenja specijalnih ratova. Stvarajuéi privid apsolutne informati-
vne dominacije, njeni nosioci podgrevaju isforsiranu predstavu o potpunom
vladanju situacijom, uz istovremeno uskra¢ivanje ¢injenica bitnih za analitiku
protivnicke strane. Polarizaciju je najlakSe izvrSiti podelom stanovnistva po
manihejskom, dualistickom obrascu: crno - belo; vernik-nevernik; patriota -
izdajnik; reformista - konzervativac i sli¢no. U kriznim drustvenim situacija-
ma mediji lako projektuju profil vodecih li¢nosti, isticuéi i glorifikujuéi odre-
dene vrline, uz istovremeno podsticanje suprotnih zna¢enja za protivnike.
Model pociva na principima primitivne plemenske osude (kazne) i pohvale
(nagrade), Sto znaci da korene mozemo traziti u arhai¢nim, istorijskim vre-
menima kada su kukavice i slabi¢i javno zZigosani od sredine, za razliku od
heroja i junaka, koji su predstavljali nosioce moralnog znacenja.

? Deliberativna demokratija je model u kojem se polititke odluke donose procesom pregovara-
nja, dogovaranja i ubedivanja. Ono je rezultat komunikacionog delovanja izmedu formalno
organizovanih i neformalnih deliberacija licem u lice, u arenama i na vrhu i na dnu politickog
sistema (Jirgen Habermas: Politicka komunikacija u medijskom drustvu, CM, Beograd, de-
cembar 2007, str.11).
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Iako su tokom veéeg dela istorije’ verski sukobi su bili preovladujuéi
sukobi unutar pojedinih drustava i izmedu drzava i uvek su imali iste uzroke
— interese, koji nisu bili iskljucivo verske prirode. Medutim, iza prepoznatlji-
ve duhovne retorike, koja po pravilu prati verske sukobe, uvek su se skrivali i
nelegitimni politicki i ekonomski interesi (pljacke, trgovina robljem, teritori-
jalna osvajanja). Ipak, ove Cinjenice ne umanjuju znacaj religije u generisanju
i razvoju verskih distanci, antagonizama i sukoba, $to namece obavezu da se
u raspravi o verskim sukobima poseban akcenat stavi na analizu osnovnih ka-
rakteristika religije ali i njene medijske percepcije na razmedi vekova.

Uz filozofiju i nauku, religija, kao sistem umnih nadiskustvenih i iraci-
onalnih predstava o ljudskom bitisanju (dihotomija dusa-telo), jeste nemino-
vni atribut kulturnog identiteta odredene zajednice. Cesta su misljenja da je
religija odredujuca karakteristika civilizacija, te su i velike religije osnove na
kojima pocivaju velike civilizacije. Kroz istoriju religija je bila najzapaZeniji
element samoprepoznavanja, individualnog i kolektivnog. Medutim, zloupot-
reba religije 1 verskog identiteta tokom minulih epoha dovodila je do najkr-
vavijih ratova i pogroma mnogih naroda, o ¢emu dovoljno govore krstaski i
veliki verski ratovi u zapadnoj i srednjoj Evropi tokom i posle reformacije.
Takode, treba naglasiti da je u pozadini zloupotrebe religije uvek bio isti uz-
rok — interes, i to najcesce interes drzave.’ konverzije u Islam ili Hrisc¢ans-
tvo vise su bile ambicije crkava koje su rado povecavale broj svojih vernika,
uz svesrdnu naklonost drzave, jer se time ostvarivala vec¢a lojalnost podanika
nego §to ga je davala Cista pokornost sili. Na to ukazuje i tradicionalni savez
crkve i drzave (svetog i svetovnog), simbolicki prikazan pomocu ikone i seki-
re: ikona znaci veru a sekira politiku (npr. u Rusiji). Tako je, na primer, jere-
tik bio ne samo otpadnik od crkve nego i neprijatelj drzave.

Odnos drzave i crkve bilo je predmet teorijskih rasprava tokom istorije.
Kroz taj odnos prelamali su se uzroci krvavih ratova krstasa protiv muslima-
na, ali i hriS§¢ana protiv hris¢ana, sve do sekularizacije politike koja je pocela
Francuskom revolucijom a Oktobarskom revolucijom dostigla vrhunac. Sto-
ga, razdvajanje drzave od religije i zamena religijskog identiteta nacionalnim,
nesumnjivo je najdublji strukturni i ideoloski proces u savremenoj istoriji Za-
padne civilizacije.

Religija kao simbolicki sistem i socijalno-psiholoska ¢injenica moze i
ne mora primarno uticati na javljanje i dinamiku sukoba. Njena uloga u drus-
tvenim sukobima (koja moze biti konzervativna ili progresivna) zavisi od

* Odsustvo jasne razlike izmedu svetovne i duhovne vlasti starih predhrii¢anskih naroda je do-
prinelo da svi ratovi budu verski sukobi. T. Ling, Istorija religije istoka i zapada, Beograd,
1990

3 Primer su Otomanska osvajanja koja su imala naglasen ineteres ka sticanju novih teritorija.
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konkretno-istorijske situacije, od toga kako se religija posreduje do drustva i
pojedinca, i od opSteg stanja razvoja i modernosti jednog drustva. Uloga reli-
gije u unutrasnjim etnickim i verskim sukobima je usko vezana sa tradicijom
1 istorijom, unutarklasnim i meduklasnim suprotnostima u drustvu, i sa posto-
janjem meduetnic¢ke napetosti i kulturom tolerancije izmedu razli¢itih religija
i veroispovesti.

Religija se ¢esto smatra vi§im zakonom od drzavnih zakona i meduna-
rodnih sporazuma. Posledica ovako suprotstavljenih vrednosti i prakse “vodi
ka nasilnim sukobima, koji se obi¢no vode u ime svih glavnih svetskih religi-
ja. Motivisani razli¢itim razlozima, pripadnici pojedinih religija posebno su
obelezili svetsku kartu nasilnih sukoba posle hladnog rata, od kojih se Islam
posebno istiCe. S tim u vezi, Islam se Cesto stereotipno opisuje u zapadnom
svetu, iako “nije nista vise sklon sukobu od drugih religija”®, mada, kada go-
vorimo o Islamu, moramo imati na umu nekoliko ¢injenica. Naime, i Kuran,
kao sveta knjiga Islama, upucuje na dublju analizu nekih kontradiktornih sta-
vova. Generalno, Kuran isti¢e na viSe mesta negativan stav prema nasilju i
sukobima, propoveda toleranciju medu ljudima bez obzira na veru, zahteva
da niko ne sme ubijati osim u samoodbrani i sli¢no. S druge strane, u Kuranu
se kaze i nesto drugo: 'Alah je ispunio obecanje svoje kad ste neprijatelja, vo-
ljom Njegovom, nemilice ubijali' (Kuran III, 152), ili 'Kad produ sveti mjese-
ci, onda ubijajte mnogobosce gdje god ih nadete' (Kuran IX, 5/Ajet). Shodno
tome, Islam dogmatski iskljucuje sekularizam i mir sa svima koji ne prihvata-
ju islamsku, ne samo versku ve¢ i politicku supremaciju. Kako ocenjuje R.
Robertson, ,,tribalizam i religija su imali su i jo$ uvek imaju odredujucu ulo-
gu u drustvenom, politickom, ekonomskom i kulturnom razvoju arapskih
drustava i politickih sistema. Ovim se u Islamu vera, pojavljuje kao osnova
grupnog identiteta i srediSte lojalnosti i posveéenosti, dok se nacionalna dr-
zava javlja kao manje znacCajna Cinjenica, posebno sa stanovista kolektivnog
samoodredenja.”’ U zemljama gde je islam izvor ideologije i legitimiteta, di-
skriminacija nemuslimana i Zena podignuta je na stepen pozitivnog prava. Ni
jedna islamska zemlja ne primenjuje Opstu deklaraciju o ljudskim pravima,
ni Pakt o pravima ¢oveka OUN.

Medutim, kao i Kuran, i Stari i Novi zavet govore u prilog da religija
ima duboke veze sa razvojem nasilnih (verskih) sukoba. U Starom zavetu,
najvaznijem izvoru judeizma, a posebno u Tori, nalaze se stavovi koji govo-
re o ratu i pozivaju na versko nasilje.® U prilog tome, T. Ling kao znalajnu

®J. Goldstein, op. cit., p. 205.;
" R. Robertson, Globalization Theory and civilization Analysis, Comparative Civilization
Review, 17/1995.
8 Sire 0 navodima iz Starog zaveta: Biblija ili Sveto pismo, Britansko i inostrano biblijsko
drustvo, Beograd, nedatirano, V knjiga Mojsijeva, 7 glava, stihovi 1-5.
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¢injenicu navodi evoluciju u hebrejskom shvatanju odnosa prema bogu Ja-
hveu, koji se od duhovnog principa uspostavljanjem monarhije transformisao
u ,,boga zitelja Siona, prestonice cara Davida, odakle 'ognjem koji prozdire'
zaslepljuje svoje neprijatelje.”” Novi zavet, kao temelj hris¢anstva, zabranjuje
nasilje i rat, medutim, transformacijom hri$¢anstva u drzavnu veru, rat se u
odredenim uslovima koristio kao legitimno sredstvo i od crkve (rimokatolic¢-
ke, pravoslavne, luteranske, i dr.).

Sukobi izmedu hriS¢ana i islamista posledica su mnostva razlika, pre
svega muslimanske ideje islama kao nacina zivota koji u sebi ujedinjuje reli-
giju 1 politiku, nasuprot hriS¢anske ideje razdvojenih podrucja vere i drzave.
S druge strane, ti sukobi su rezultat ne samo razlika ve¢ i sli¢nosti izmedu
njih. U prvom redu obe su monoteisticke i univerzalisticke religije, u ¢ijim su
osnovama uverenja o spoznaji prave istine vere i u ime toga mogu da zastu-
paju jedan svet obaveznosti i zvani¢nosti. Takode, ove religije su i misionar-
ske, $to znaci da njihove pristalice imaju obavezu da ,,nevernike” preobrate u
,jedinu istinsku veru”.

Krajem XX i pocetkom XXI veka doslo je do radikalnih drustvenih
promena ¢ime se ovakva miSljenja demantuju i zahtevaju redefinisanje ver-
skog faktora kao ¢inioca sukoba u savremenom svetu. Tako teoretiCar religije
J. Casanova, ne prihvata glediSte o sekularizaciji i izdvajanju crkve iz drustva
i politike ve¢ tvrdi da je u toku proces ,,diferencijacije odnosno reprivatizacije
vere i religije”, jer ,,politiCari, istrazivaci druStvenih kretanja i javnosti uopste
posvecuju sve vecu paznju religiji, a verski vode sve su spremniji da se upus-
te u javne i politicke rasprave.”"

Bez obzira odvojenost crkve od drzave u najve¢em delu savremenog
sveta, meduverski i unutarreligijski sukobi ¢esto prerastaju u politicke. Posto-
je 1 ¢isto verski sukobi koji se vode u okvirima konkurencije razlicitih konfe-
sija, ali oni ne iziskuju intervenciju vlasti i nemaju politicku dimenziju. Ta-
kode i borbe oko pridobijanja vernika izmedu konfesija mogu se voditi i bez
politickih pretenzija i politi¢kih posledica. Medutim, religija se politizira u
uslovima kada se vernicima namecu odredena politicka ubedenja, ili kada
verske institucije pokuSavaju da arbitriraju o politickim pitanjima.

Politizacija religije uslovila je da religijski faktor bude prisutan u svim
sukobima s kraja XX veka. Primera radi, u Sri-Lanki se vodi rat izmedu bu-
dista i hindutamilaca od 1990. godine. U Nigeriji je 1991. godine ubijeno na
hiljade vernika u borbama izmedu muslimana i hris¢ana. U Indiji je 1992.
godine ubijeno vise od 2 000 vernika u borbama hindusa i muslimana, dok se

°T. Ling, Istorija religije istoka i zapada, Beograd, 1990 str. 98

197, Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago: University of Chicago Press,
1994, p. 8.
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u regionu Kavkaza vode borbe izmedu hri§¢ana i muslimana, a u Severnoj
Irskoj izmedu rimokatolika i protestanata. U Sudanu se vodi dugogodi$nji rat
izmedu hri$¢ana i muslimana, a u Istoénom Timoru izmedu katolika i musli-
mana. I[zmedu jevrejskih i palestinskih fundamentalista sukobi traju vise od
pola veka, dok je 1991. godine Pakistan usvojio zakon kojim se uvreda Mu-
hameda kaznjava smréu javnim veSanjem. Teroristicki napad islamskih fun-
damentalista, sa nekoliko hiljada zrtava u SAD 2001. godine, zahteva temelj-
no preispitivanje dosadasnjih teorijskih paradigmi u smislu redefinisanja ulo-
ge verskog faktora u izazivanju konflikata u XXI veku.

Verski sukobi su vodeni izmedu pripadnika razlicitih religijskih tradi-
cija, ali i izmedu pripadnika iste religije, odnosno konfesije. Ovi sukobi su se
manifestovali kao sukobi medu religijama (hris¢anstvo i judeizam, hinduizam
i islam, hri§¢anstvo i islam) unutar jedne i izmedu vise drzava, kao i izmedu
vernika koji su pripadali jednoj ili razli¢itim konfesijama odnosno veroispo-
vestima (izmedu rimokatolika i pravoslavaca ili protestanata unutar hris¢an-
ske crkve). Iako su verski sukobi pojavno Cesto sadrzali ili izrazavali i Cisto
teoloske razlike, njihovi glavni uzroci nisu bili u religiji, ve¢ u njenoj zloupo-
trebi od strane verskih institucija ili nosilaca vlasti i politickih funkcija, mada
su o tom pitanju prisutna podeljena, pa i suprotna teorijska misljenja."

Razvojem moderne drzave i sekularizacijom drustva verski €inioci i
sukobi izgubili su znac¢aj i intenzitet koji su imali tokom istorije. Ipak, to ne
znaci da su verski sukobi u potpunosti eliminisani kao faktor razlicitih suce-
ljavanja 1 kriza, i u razvijenim i nerazijenim delovima sveta. Tako su u Indiji,
Sri Lanki i Istoénom Timoru i drugim regionima sveta i danas verski sukobi
po svojim posledicama najznacajnija vrsta sukoba. Imajuci to u vidu moze se
zakljuciti da je religija pretnja drustvenoj integraciji, jednako kao $to joj i do-
prinosi, jer ,,... istorija, s brojnim verskim raskolima, manifestuje veliku mo¢
religije da ne samo povezuje veé i deli ljude i narode.”"

Osim meduverskih, ¢esti su 1 unutarverski i unutarkonfesionalni suko-
bi, koji po svom intenzitetu mogu biti i ostriji nego sukobi izmedu razli¢itih
religija. Tokom istorije ovi sukobi su bili uzrokovani uglavnom cepanjem ve-
likih religijskih zajednica, dok danas oni najceSce proisticu iz nacionalno-
politickih i socijalnih suprotnosti unutar iste religijske ili crkvene zajednice.

Poslednjih decenija XX veka u okviru hris¢anstva bili su aktuelni su-
kobi katolika i protestanata (Severna Irska), i katolika sa pravoslavnim verni-
cima (Hrvatska, Bosna 1991 - 1995). Sukobi unutar ,,islamskog civilizacij-

'O pitanju teoloske uzroénosti verskih konflikata i ratova §ire: M. Jevti¢, Prikaz P. Susnjic,
Religija 11, Socioloski pregled, no.1-2, 1999

12 M. Haralambos, M. Holborn, Sociologija: Teme i perspektive, poglavlje VIL. Zagreb, 2002
str.435
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skog kruga” (Hantington) su postojali od njegovih zacetaka i traju sve do da-
nas: Avganistan, Somalija, Pakistan, Indija, Irak, Iran, Turska. U ovim suko-
bima je tesko razdvojiti nacionalne, politicke i verske determinante i u moti-
vima i u uzrocima sukoba. Razlog je S$to pripadanje istoj verskoj zajednici
zna¢i veoma malo u slucaju pripadnosti razli¢itim nacijama, jer nacionalno
cesto ima primat nad religijskim. Ta Cinjenica posebno dolazi do izrazaja
ukoliko postoji teznja da se u etnicki i verski heterogenom drustvu, po svaku
cenu stvori suverena nacija — drzava. Tada, po pravilu, politicka dominacija
jedne nacije biva spojena sa teznjom da se uspostavi dominantan poloZaj pre-
ovladujuce religije, odnosno veroispovesti u takvoj drzavi. U tim uslovima,
crkva i religija se javljaju kao integriSuci faktor unutar te nacije, Sto za posle-
dicu ima filetizam i verski Sovinizam, i pretvaranju odredene religije u kraj-
nje netolerantnu svest i praksu u odnosu na druge religije i etnicke zajednice.
U takvom ambijentu nacija po pravilu nastoji da preuzme neke funkcije reli-
gije, a religija neke funkcije nacije, ¢ime se stvara fenomen deizacije nacije i
militarizacije religije i crkve. Ve¢ i1 sam nacin stvaranja nacionalne drzave
ovog tipa vodi u njenu sakralizaciju, jer politicka vera u naciju ne trpi pitanja
i sumnju. Tako odredena nacionalna drzava u socijalnim i obi¢ajnim uslovi-
ma u kojima nastaje, uglavnom biva pojmljena kao svetost, a kako sve §to je
sveto trazi kao potvrdu svoje vrednosti i vaznosti zrtvu, dakle sveto nasilje,
time se moze objasniti manja ili vec¢a koli¢ina nasilja koja u razli¢itim for-
mama prati nastanak ovog tipa savremene nacionalne drzave.

U savremenom drustvu verski sukobi se veoma retko javljaju Cistom
obliku i ¢esto imaju politicku i etnicku formu, sadrzaj i pozadinu. To je dop-
rinelo da krajem XX veka dode do znacajnije promene u teorijskoj i politic-
koj recepciji religije kao faktora drustvenih sukoba, pa je ,,sustinsko pitanje
kraja XX veka postalo pitanje odnosa religije i politike, religije i drugtva”."
Jos je eksplicitniji stav J. Casanove da ,,javnost religije poCinje ponovo igrati
vaznu ulogu u politici. Privatizacija religije ,,istorijska je opcija”, koja je ima-
la svoje sledbenike i pobornike u nekim drustvima u odredeno doba, ali nije
re¢ o neizbeznom ili jednosmernom aspektu modernosti. Od 80-ih godina
privatizacija vere i religije postaje sve nepopularnija opcija. Verski aktivisti i
Crkve sve se snaznije ukljucuju u politicke sukobe i borbu za oslobodenje,
ostvarenje pravde i demokratije Sirom sveta. Tokom celih 80-ih godina, goto-
vo da nije postojao ozbiljniji politicki sukobi bilo gde u svetu u kome se nije
osetio ne bas skriven uticaj religije. Ti primeri ukljucuju i konflikte izmedu
Jevreja i Arapa na Bliskom istoku, sukobe izmedu protestanata i katolika u
Severnoj Irskoj, kao i sukobe izmedu Muslimana, Srba i Hrvata u Bosni. Re-

13 M. Jevti¢, Verski cinilac u savremenim Balkanskim odnosima, Zbornik: Savremeni procesi i
odnosi na Balkanu, Fakultet politickih nauka i IMPP, Beograd, 1997, str.305
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ligija je imala vaznu ulogu u pobunama koje su dovele do pada komunizma u
Isto¢noj Evropi, dok u SAD postaje sve uticajnija 'moralna veéina' fundamen-
talistickih hri$¢ana. Afera sa Salmanom Rushdiejem isto tako jasno pokazuje
stepen konflikata izmedu religijskih i svetovnih vrednosti u Britaniji.”"*

Na promenu odnosa prema religiji i religioznosti nakon sloma realsoci-
jalizma su uticali mnogi razlozi, od kojih su najces¢i: 1/ reafirmacija religije
(neki autori govore i o revitalizaciji religije) usled manje ili viSe nasilne de-
hristinizacije i ateizacije tokom prethodnog pola veka u zemljama socijaliz-
ma; 2/ jacanje fundamentalistickih tendencija u svetskim religijama; 3/ uloga
katolicke crkve 80-ih godina XX veka u radikalnim promenama koje su se
zbivale u nekim bivSim realsocijalistickim zemljama (npr. Poljskoj); 4/ ins-
trumentalizacija crkve od strane drzave u politicke svrhe (npr. koris¢enje au-
tokefalnosti crkve za dokazivanje samostalnosti makedonske nacije i drzave);
i 5/ uloga Vatikana i nekih islamskih verskih centara i drzava u sukobima u
bivsoj Jugoslaviji 1990-1999. godine. Posledica je da se verski sukobi vise ne
izvode samo iz primarno nereligijskih uzroka, ve¢ se posmatraju i kao neza-
visni ¢inioci. U tom cilju se u pojedinim radovima nastoje uociti i definisati
jasne razlike izmedu teoloskih i neteoloskih faktora.'®

U razvijenim gradanskim drusStvima sa visokim procentom migrant-
skog stanovnistva, do sukoba na osnovu verske ili konfesionalne razlicitosti
dolazi veoma retko, a ukoliko se i jave oni tada imaju samo privid verskih
sukoba. U pozadini takvih antagonizama nalaze se ne verski, ve¢ bitno razli-
¢iti sistemsko-drustveni, kulturno-tradicijski, nacionalni, pa i politi¢ki ¢inio-
ci, odnosno razlicite socijalni uslovi i zivotne Sanse pripadnika pojedinih ver-
skih grupa, posebno migranata u odnosu na veéinsko stanovnistvo. U takvim
okolnostima verski faktor biva manje ili viSe ,,nakalemljen”, pri ¢emu sukobi
poprimaju kvaziverski sadrzaj, koji podrazumeva generisanje netrpeljivosti
na osnovu verskih razli¢itosti.

Za razliku od razvijenih zemalja, u zemljama u razvoju i u nekim zem-
ljama u tranziciji, koje su nacionalno i religijski heterogena i optere¢ena raz-
li¢itim unutra$njim protivure¢nostima i krizama, verski element kao faktor
unutra$nje nestabilnosti ima mnogo veéi znacaj. Ovoj pojavi, osim socijalno-
ekonomske i kulturne krize koja opterecuja ta drustva, doprinosi i kriza kole-
ktivnog identiteta, besperspektivnost drustvene vecine, beda, i sl. Medutim, i
u tim uslovima verski sukobi se ne javljaju u ¢istom obliku, veé¢ u kontekstu
drugih suceljavanja, pre svega nacionalnih i politickih. Zbog toga se verski

' J. Casanova, Public Religions in the Modern World, University of Chicago Press, Chicago
1994, p. 4.
' Takav pristup najveé¢im delom je prihvaéen i u knjizi S. Hantingtona: Sukob civilizacija,
CID, Podgorica, 1998
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faktor i konfesionalna razli¢itost javljaju kao povod, a ne kao osnovni uzrok
nacionalnih sukoba, mada to nije tako oc¢igledno. Religija (crkva), udruzena
sa lokalnim nacionalnim, dobila je 1 manifestnu i latentnu funkciju. Manifest-
na funkcija predstavljena je u samoj religioznosti kao kognitivnom i emocio-
nalnom odnosu prema Bogu. Skrivena funkcija je u poziciji garanta odbrane
kulture i nacionalnog identiteta sa jasnim obeleZjem protektivnog i integrati-
vnog, homogenizujuceg. Tako se verski sukobi uklapaju u Sire, pre svega na-
cionalne sukobe jakog intenziteta, te se i religioznost ispoljava u krajnje mili-
tantnim oblicima. Takav socio-politicki prostor vrlo lako transformise nacio-
nalne i verske sukobe u gradanske ratove, ali i u ratove u ime religije ili vero-
ispovesti.

Publikujuéi verske napetosti, konflikte pa i teroristicke akcije sa ver-
skom pozadinom, mediji postaju vazna poluga u propagandi njihovih politi¢-
ko-religijskih ideja, pa se moze konstatovati sve veca ranjivost globalne zaje-
dnice. Verski ekstremizam i terorizam uvek ima svoj cilj, bilo da je re¢ o ide-
oloskim konfrontacijama, etni¢kim ili verskim razlikama, do konkretnog de-
lovanja u destabilizaciji neke drzave. Treba jasno ista¢i da terorizam nema
ideolosku podlogu, ali u sebi sadrzi elemente ideoloskog i verskog opredelji-
vanja! Otuda potreba ubedivanja obic¢nih ljudi da se ba$ oni bore za pravdu,
jednakost i postenje, poistovecujuéi svoje ciljeve sa potrebama naroda ili re-
ligije. To je najbolji i najbrzi nacin pridobijanja armije novih simpatizera, ¢i-
me se dugoro¢no obezbeduje regrutovanje novih pripadnika. Na primer, na-
kon objavljivanja spornih i uvredljivih karikatura proroka Mohameda u dan-
skim, ali i nekim drugim evropskim listovima, doslo je do svekolikog i oStrog
gneva muslimanskih vernika Sirom planete, koji su u novinarskom ¢inu videli
zestoku uvredu! S druge strane, protivnici islama su ovakvo reagovanje dozi-
veli kao jo$ jednu potvrdu verskog fundamentalizma koji je opasan, nepriro-
dan i fatalisticki.

Sveopsta politizacija religije pogoduje daljem eskaliranju konfliktne
paradigme, pa umesto dodira kultura dobijamo obrise sudara koji religije tu-
mace kao cilj Zivota. Terorizam se zato sve viSe predstavlja platformom si-
romasnih i obespravljenih, ¢ime se pored simpatija osvajaju i novcanici boga-
tih sponzora, koji nemaju hrabrosti da li¢no ucestvuju u borbi, ali obezbedi-
vanjem logisticke podrSke postaju vazni Srafovi u funkcionisanju smrtonosne
masinerije. Kombinacija religije, ekonomije i ljudskih prava €ini trijadu no-
vog organizovanja, koje potpomognuto medijski sinhronizovanom podrskom
svet vode globalnom sukobu civilizacija'.

'® Takav pristup najveé¢im delom je prihvaéen i u knjizi S. Hantingtona: Sukob civilizacija,
CID, Podgorica, 1998
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3. Determinisanost savremenih verskih konflikata

Naucna analiza uzroka sukoba upste, pa i unutrasnjih (verskih i etnic¢-
kih), temelji se na istorijskim i drustvenim (politickim, etnickim, verskim i
ideoloskim) uslovima i ¢iniocima, i razli¢itim interesima i ciljevima ucesnika
u njima. Sami uzroci sukoba su “ustaljeni, dovoljni i nuzni, neposredni (eko-
nomski, politi¢ki i dr.) izvori kretanja, razvoja i promena drustvenih sukoba”,
ticu se “raspodele drusStvenih, posebno materijalnih vrednosti, prisvajanja
vlasti, drustvene moci, ugleda, prestiza, dominacije nad ljudima i stvarima,
teritorijama, itd”."” Izmedu svih drustvenih sukoba postoji visok nivo medu-
zavisnosti, splet uzroka i posledica, koji se razlikuju po svom znacaju, traja-
nju, i nuznosti. Stoga se moze govoriti o uzrocima prvog, drugog, treceg i n-
tog stepena i nivoa, od konkretne uzro¢nosti, preko uzro¢nosti klase pojava
(sukoba) do uzroc¢nosti koje vaze za sistem kao celinu.

Nasilni verski sukobi su najprisutniji u viSenacionalnim, visokokon-
fliktnim i zaostalim drustvima, gde su nacija i religija tesno povezane, a poli-
ti¢ki rezimi izrazito nedemokratski. Tada se verski sukobi javljaju ne kao pra-
tilac ve¢ osnovni €inilac nacionalnih sukoba. Takva, po svojoj sustini predpo-
liticka 1 tribalistika druStva, karakteriSe odsustvo demokratske svesti 1 tradi-
cije, opterecenost istorijom i tradicijom verske netrpeljivosti i konfliktnosti
visokog stepena, gde religija predstavlja osnov kolektivne svesti i identiteta.
U tim drustvima se Cesto javlja nacionalni i verski Sovinizam koji se, ukoliko
dobije i militantnu formu, transformise u verski fanatizam. Tada u ime vere
dolazi do masovnih zlo€ina, verskih pogroma i ogromnih ljudskih zrtava. U
teoriji se kao uzroci verskih sukoba spominju razliciti ¢inioci, medu kojima
najcescée: duboke drustvene krize (slom vrednosnog sistema, anomija, socijal-
no beznade i besperspektivnost najveceg dela stanovnistva); politizacija reli-
gije i manipulacija verskim osecanjima (od strane klera, kada klerikalno krilo
unutar neke verske institucije formira politicke partije ili pokrete sa politic-
kim ciljevima; ili od strane drZave i politickih subjekata bilo u smislu name-
tanja vernicima odredenih politickih ubedenja ili arbitriranja u vezi sa ver-
skim pitanjima); prozimanje verskog i nacionalnog kompleksa (spoj naciona-
lizma, nacional-Sovinizma i verskog fanatizma, kao posledica stvarne ili pri-
vidne koalicije verske i nacionalisticke etno-elite u cilju osvajanja vlasti ili
znacajnih politi¢kih pozicija u jednoj drzavi); i postojanje nedemokratskog,
autoritarnog i totalitarnog politickog rezima 1 sistema vlasti koja stvara nera-

'7'1. Vidakovi¢, Drustevni konflikti - Bosna i Hercegovina, Sarajevo: Zavod za udZbenike i
nastavna sredstva, 2003, str. 42.
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vnopravnost u drustvenom polozaju pripadnika pojedinih religija, veroispo-
vesti i konfesija.

U proucavanju religije kao druStvenog fenomena medu teoretiCarima
postoji prilicna saglasnost da su mnogi (bitni) izvori i generatori religije i re-
ligioznosti socijalne prirode, ali je nesumnjivo da svi izvori i generatori reli-
gije nisu socijalni. ,,Religija nije jednoznacan nego viseznacan, polifon odnos
coveka prema Bogu, sebi, svetu uopste i drustvu u kome zivi i upravo zbog te
¢injenice religija se ne sme redukovati na socijalno-istorijski element. Apso-
lutizacijom socijalno-povesnog u socioloskom tumacenju religije i religioz-
nosti previda se vazna Cinjenica da neki preduslovi religije 1 religioznosti iz-
rastaju van konteksta socijalnog, iz dozivljaja svetog (numinoznog) kao tak-
vog, osobenog &ina, §to se posebno isti¢e u fenomenologiji religije"."®

Sa socioloskog stanovista, u analizi verskih sukoba vazno je izdvojiti
drustvene grupe kao nosioce verskih sukobljavanja. U teoriji po tom pitanju,
kao i u slucaju rasprave o uzrocima verskih sukoba, postoje razlicita, pa i op-
reéna misljenja.'” Medutim, preovladava stav da su verske i nacionalisticke
elite osnovni socijalni agensi koncepta verskih i kvaziverskih sukoba, dok su
»donje” klase i slojevi masovni nosioci verskih sukobljavanja. Takvi zakljuc-
ci donose se na osnovu pretpostavke da su nizi drustveni slojevi najreligioz-
niji. Medutim, to nije nikakav dokaz o njihovoj religioznoj iskljucivosti ili
sklonosti prema verskim sukobima u odnosu na druge drustvene grupe, $to
dokazuju mnogobrojna istrazivanja.”’ Re¢ je zapravo o tome da objektivni
uslovi egzistencije ¢ine taj druStveni sloj podloznijim verskoj ili nacionalSo-
vinistickoj manipulaciji i predodredenijim za okrivljavanje drugih (nacija, re-
ligija ili konfesija) za svoj teZzak polozaj. Tako nacionalno-politokratske elite
u uslovima drustvene krize i socijalne bede, ili u pokuSaju stvaranja drzava-
nacija, rezimskom indoktrinacijom u pravcu nacionalizma i manipulacijom
verskim osecanjima u smislu netolerancije i sakralizacije nacije, stvaraju od
ovog drustvenog sloja masovne ljudske resurse za pocinjanje nacionalnih su-
koba koji po pravilu sadrze i versku dimenziju.

Kao jedan od znacajnih subjekata verskih konflikata moze se javiti i
klerikalisti¢ki nastrojeno svestenstvo.”’ U nastojanju da arbitrira u lai¢kim

. Susnji¢, Religija, Cigoja stampa, Beograd, 1998.

1 D. Pordevi¢, Religioznost stanovnistva Jugoslavije, TEME, 1/2. Nis, 1999; Z. Golubovi¢ i
dr.: Drustveni karakter i drustvene promene u svetlu nacionalnih sukoba, Beograd: IFDT,
1995; S. Hantington, Sukob civilizacija, op. cit.

20 7. Kuburovié, Verske zajednice u Jugoslaviji i njihovi medusobni odnosi, Novi Sad: Filozof-
ski fakultet, 1999.

21 O netolerantnosti svestenstva tokom ratova na prostorima SFRJ tokom 90-ih godina XX ve-
ka videti S. Gredelj, Klerikalizam, etnofilentizam, antiekumenizam i (ne)tolerancija, Beograd:
Sociologija, 2/1999.,

28



Kultura polisa, god. VIII (2011), br.16, str. 17-36

stvarima (obrazovanju, politici, kulturi), ili teznji da religija dobije integrisSu-
¢u ulogu unutar nacije sastavljene od razli¢itih veroispovesti, svestenstvo
moze podstaci versku netolerantnost i antagonizam. U zemljama u tranziciji
ovakva nastojanja sveStenstva su i danas prozeta navodno borbom protiv
»komunizma i ateizma”, ¢ime se relativizuju civilizacijska dostignuca i nace-
la sekularizacije, podvojenosti crkve i drzave i laicizacija obrazovanja. Otuda
je Cesta pojava zloupotrebe religije u nereligiozne svrhe, posebno ukoliko se
religija instrumentalizuje u nacionalisticke, Sovinisticke ili neke druge radika-
listicke (fundamentalizam) procese zarad osvajanja vlasti ili politi¢kih cilje-
va.

Cinioci verskih sukoba u savremenom drustvu su brojni i raznovrsni.
Prilikom njihovog sagledavanja i analize mora se imati u vidu da su oni, u
istoj meri kao i religija, uvek istorijski, drustveno-politicki i kulturno odrede-
ni, pa se javljaju u razliCitim oblicima i sadrzajima. Stoga, treba ista¢i dve
vazne Cinjenice: 1/ da je religija pre svega svojevrsni kulturni i simbolicki
sistem, koji sadrzi i dobrim delom formira eticke parametre i postavlja mo-
ralne okvire u svim druStvima; i 2/ da verska razli¢itost kao takva ne predsta-
vlja primarni faktor sukoba, na §ta ukazuje mirni suzivot razlicitih konfesija 1
veroispovesti u razvijenim demokratskim viSenacionalnim drzavama. Verska
razli¢itost postaje znac¢ajna samo kada se spoji sa:

1. sistemskim etnonacionalizmom i Sovinizmom u autoritarnom i totalitar-
nom drustveno-politickom poretku, koji je nacionalno i konfesionalno he-
terogen, i

2. druStvenim okolnostima u kojima su dosli do izrazaja aspekti: duboke
drustvene i kulturne krize, bezperspektivnosti drustvene vecine i regresi-
vni socijalno-politicki tokovi.

U takvim sociostrukturnim i kulturnim uslovima nacinalno-politicki ili
Sovinisti¢ki instrumentalizovana od strane etnonacionalistickih elita, konfesi-
onalna i verska razlicitost postaju znacajan faktor socijalne distance, podva-
janja, sukobljavanja, masovnih progroma, verskog fanatizma i nasilja ,,u ime
vere”. Istrazivanja su potvrdila da dugotrajne socijalne i moralne krize stvara-
ju uslove za povratak religiji kao alternativnom vrednosnom sistemu, a ne
samo kao utehi i bekstvu od kompromitovanog zvani¢nog sistema vrednosti.
Medutim, Sirenje religije i jacanje njene uloge u drustvu, Sto je zakonomerna
pojava u uslovima socijalnih kriza, ne znaci istovremeno stvaranje uslova za
meduverske sukobe u konfesionalno heterogenom drustvu, niti izrazita religi-
oznost drustvenih grupa sama po sebi proizvodi versku netoleranciju, klerika-
lizm ili fundamentalizam.?

22§, Bahtijarevi¢, ,,Religijska svest drustvenih grupa”. — U: Revija za sociologiju, br.1-4/86.
str.115; Z. Vidojevi¢, Drustveni sukobi od klasnih do ratnih, Beograd, 1993, str. 212-214.
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Osim socijalne i moralne krize, kao znacajan Cinilac verskih sukoba
javlja se kriza kolektivnog identiteta. U tim uslovima traganje za novim uzo-
rima identifikacije najcesc¢e vode ka naciji i/ili religiji. Pad socijalistickih re-
zima u SSSR i Jugoslaviji, kako isti¢e S. Hantington, ,,ucinio je da ljudi vise
nisu mogli da se identifikuju kao komunisti, sovjetski gradani ili Jugosloveni
i ocajnicki su trazili nove identitete. Oni su ih nasli u starim substitutima et-
niciteta i religije.”> Uzrok tome nije samo ideologki vakum, nastao porazom
socijalisticke ideologije, ve¢ i vestacko nacionalisticko i versko raspoloZenje
koje podsticu politicke elite koje se bore za vlast. Potenciraju¢i mitologiju,
istoriju i religiju, koje je rezim decenijama potiskivao, stvorili su se uslovi za
narastanje verskih osecanja, i ozivljavanje religiozne ideologije, odnosno
svojevrsne religiozne (tacnije crkvene) renesanse u svim isto¢noevropskim
zemljama. Medutim, u slucaju Balkana, versko osves¢ivanje povezano sa od-
sustvom spremnosti etnopolitickih ,.elita” na dijalog, toleranciju i kompro-
mis, kretalo se u pravcu verskog ostras¢ivanja, ostrih i krvavih sukoba sa ver-
skom komponentom.

Do siranja verske netolerancije cesto dolazi kada se jacanje uloge reli-
gije spoji sa drugim socijalnim ¢iniocima, u prvom redu sa rezimskim ili van-
rezimskim nacionalizmom. Tada se stvara socijalni okvir u kome verski su-
kobi, u etni¢ki i konfesionalno heterogenim drustvima, zadobijaju nacionalnu
i politicku formu i sadrzaj. U tim drustvenim okolnostima verski sukobi se
stapaju u nacionalne, a religioznost se ispoljava u militantnim oblicima.**

Uzroci verskih sukoba su najocigledniji u viSenacionalnim zaostalim
drustvima u kojima se religija i nacija tesno prozimaju. Tada se verski sukobi
javljaju kao stalan pratilac, ali 1 ¢inilac meduetnickih napetosti. Materijalna
beda uz povezivanje religije sa nacionalistickom politikom, stvaraju drustve-
nu situaciju u kojoj dolazi do ostrog nacionalnog i verskog podvajanja i po-
vecanja Sovinizma, koji veoma lako prelazi u nacionalni i verski fanatizam.
Pritom je vazno ista¢i da nacionalni i verski Sovinizam ¢ine dva pola iste ce-
line i1 da prestavljaju kako drustveni tako i socio-psiholoski fenomen koji ima
sopstvenu logiku i zakone nastanka i razvoja.

Religiozna iskljucivost otvara prostor za verski Sovinizam, koji se lako
transformiSe u verski militarizam i fanatizam. Medutim, transformacija reli-
gijske iskljucivosti u masovni verski fanatizam nije moguca bez politizacije
religije, odnosno prozimanja nacionalne oligarhije i teokratskih krugova. Po-
litizacija verskih institucija i teologizacija drzave bila je prisutna na prostori-
ma Jugoslavije pocetkom devedesetih godina XX veka (posebno u Hrvatskoj

z S.Hantington, Isto, str. 290
28, Milaginovié, R., Milasinovi¢, Uvod u teorije konflikata, FCO, Beograd, 2004
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1 Bosni), $to je rezultiralo masovnim nacionalnim pogromima koji su imali i
versku dimenziju, mada ona nije bila primarna. U tom smislu, sociolog F. Ti-
al smatra da u jugoslovenskom ratu ,,religiozni faktori nisu bili pokretaci rata
sami po sebi — oni su samo pojacavali ili pratili nacionalne krize. Crkve po
sebi ne mogu da propovedaju nasilje, ali one ¢ine apologiju odbrani nacije

zato §to to odgovara odbrani religioznog identiteta”.”

Verske sukobe u savremenom drustvu podstice i osnivanje politickih
pokreta ili partija i sticanje politicke mo¢i radikalnih klerikalnih krugova
unutar glavnih crkava. Verski sukobi nastali na tim osnovama najc¢es¢e u ime
odbrane ,,nase vere”, vriemenom gube vezu sa religijom i Sire se po zakonitos-
tima i logici rata.”

Verski sukobi nastaju i kada postoji neravnopravnost u drustvenom po-
loZaju i slobodi upraznjavanja razlicitih religija ili konfesija, ili se politickom
manipulacijom generiSe masovno uverenje o postojanju takve neravnoprav-
nosti. Cesta su pojava, isticu istrazivaci, i ,,paraverski i kvaziverski sukobi sa
izrazenom 'verskom dominantom' koji nastaju kada se sprecava slobodno is-
povedanje religije od strane nedemokratskog politickog poretka. To je u sus-
tini, sukob politikog rezima i dela naroda odredene vere.””’ U tim uslovima,
etnicke, verske i druge manjine osecaju potrebu da se zastite od ,,majorizaci-
je” koju vrsi ili moze da vrsi ,,vodeca nacija” i dominantna verska institucija.
Izlaz se nalazi u zatvaranju u uze nacionalno-verske homogenizovane jedini-
ce-podrucja. To neizbezno vodi jacanju veza sa maticnom crkvom i radanju
separatistickih tendencija koje vuku ka gradanskom ratu.

Verski sukobi imaju najveci intenzitet u uslovima formiranja koalicije
klerikalisticki orijentisanog svestenstva, nacionalistiCko-politicke 1 kulturne
»elite”. Tada se posredstvom nacional-Sovinisticke ideologije (koja sadrzi i
versku dimenziju), proizvodi militarizacija i fanatizacija najveceg dela drus-
tva, §to je drugi izraz za totalitarizam. Sli¢ni uslovi postojali su i na prostoru
bivse Jugoslavije. Naime, latentna nacionalno-verska netrpljivost i netoleran-
tnost u visekonfesionalnom jugoslovenskom drustvu vrlo lako se pretvorila u
rat u ime vere 1 nacije.

Zakljuéna razmatranja

Na prostorima bivs§ih socijalisti¢kih federacija, pocetkom devedesetih
godina XX veka, bio je karakteristiCan fenomen intenzivne revitalizacije i na-

3 Le Mond diplomatique, 1/1998
26 Uporedi: Z. Vidojevi¢, Isto, str. 207.
? Isto, str. 208.
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cionalnog i religijskog uz snazne medijske manipulacije. Ovaj proces, s jedne
strane, odvijao se u pravcu deizacije nacije, odnosno u pravcu njenog tran-
sformisanja u gotovo kvazireligijsku zajednicu. Istovremeno dolazilo je do
sve vece harizmatizacije etnopolitickih voda, pri ¢emu su harizmatske nacio-
nalno-politi¢ke vode, potpomognute delovima netolerantnog svestenstva, do-
vele su do militarizacije i fanatizacije najveceg dela svog stanovniStva, $to je
za posledicu imalo civilizacijski neshvatljive progrome na kraju XX veka.
Naravno u svemu tome medijske percepcije tih konflikata imale su svoju po-
liticku pozadinu i poruku upucenu Sirem medunarodnom i unutrasnjem kon-
zumentskom javnom mnenju.

Otpocinjanjem sukoba i na tlu SFRJ krajem XX veka (Hrvatska, Bos-
na, Kosovo i Metohija, Makedonija), verska komponenta (u uzrocima, sadr-
zajima 1 motivima) je bila neznatno prisutna. Istrazivaci tvrde da religijski
problemi nisu klju¢ni za dezintegraciju Jugoslavije i ratne sukobe. Isti¢e se da
ovi sukobi nisu vodeni zbog religije, nego je religija pre svega sluzila kao
jedina vidljivija razlika putem koje su etnic¢ki srodni narodi, koji govore istim
jezikom, mogli, lakSe da artikuliSu mnogo dublje i sloZenije razloge za svoje
sukobe.” Religija je zato na ovim prostorima medijski nametnuta 'odozgo’,
od strane nacionalno-politi¢kih oligarhija u cilju o¢uvanja ili sticanja vlasti.
Znacajnu ulogu u tome imale su versko-politicke militantne institucije (kato-
licke 1 islamske), sa sediStem izvan tadasnjih jugoslovenskih granica, ali i po-
jedine muslimanske i katoli¢ke drzave.” Zato su ti sukobi, pored nacionalno-
politicke, imali delom i versku dimenziju, jer se religija javila kao znacajan
element etniciteta. To je i razlog §to se rat u drugoj Jugoslaviji dozivljavao
medu sukobljenim narodima i kao medureligijski sukob.

Ono §to vazi za religiju kao posredan faktor jugoslovenskih sukoba
svakako se ne odnosi na verska sedista i klerikalisti¢ki nastrojeno svestens-
tvo, kako hris¢ansko tako i islamsko. Prema misljenju istrazivaca, ,,u ovim
sukobima Vatikan je imao veliku ulogu. Papa je Hrvatsku proglasio
'bedemom hris¢anastva' i 'pozurio’ da pomogne diplomatsko priznavanje pre
nego §to je to ucinila Evropska zajednica. Vatikan je tako postao strana u su-
kobu, sto je imalo posledice 1994. godine, kada je papa planirao posetu tri
republike. Ipak on je otiSao u Zagreb gde je odao pocast kardinalu Alojziju
Stepincu, koji je bio povezan sa faSistiCkim hrvatskim rezimom u Drugom
svetskom ratu, koji je progonio i klao Srbe, Cigane i Jevreje.”

2 M. Vukmanovi¢, ,,Religijski pluralizam i mogucnost koegzistencije u multikonfesionalnim
zajednicama”. — Zbornik: Socioloska i politikoloska osnova tranzicije u centralnoj i isto¢noj
Evropi, Beograd: Institut drustvenih nauka, 1999.

0 pomoéi hrvatskoj vladi tokom akcije ,,Oluja” vidi u: S. Hantinkton, Isto, str.198-264.

30 Payne, J.L.: Why Nations Arm.
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U sukobima u bivSoj Bosni i Hercegovini, kasnije Kosovu i Metohiji,
muslimanske drzave su bile prisutne na svim poljima. Osim finansijske po-
mo¢i koja je, prema nekim podacima, iznosila vise od 2 milijarde § za naoru-
zanje u BiH, ove drzave, u prvom redu Turska, Iran, Alzir, Sudan, Egipat,
Saudijska Arabija, Pakistan, Avganistan i druge, nezvani¢no su slale i ljude
(mudzahedine) za ilegalne i teroristicke aktivnosti, koji su prema podacima
UN, obucili na hiljade Bosanaca, a potom i Albanaca sa Kosova i Metohije,
za specijalne islamisti¢ke brigade.”'

Sukobi izmedu Albanaca i Srba na Kosovu i Metohiji, Albanaca i Ma-
kedonaca u Makedoniji, kao najvaznijih karika u lancu politickih kriza, suko-
ba i rata u bivSoj Jugoslaviji, zahvata podrucja nacionalnog, politickog i dr-
zavnog, ali i dublje sfere zivota, posebno podrucje verskog. Zbog svoje slo-
zenosti ti sukobi su bili najvazniji sukobi na tlu Evrope, koje su pojedini teo-
reti¢ari smatrali Cak i sukobima izmedu dve civilizacije: pravoslavlja i isla-
ma.”* Tako takva klasifikacija sukoba na tlu bivie Jugoslavije nije utemelje-
na po svim osnovnim odlikama koje su oni nosili u sebi, postoji bojazan da bi
u buducénosti, zbog lose anticipacije svih ucesnika drustvenog zivota i ,,lose”
istorije medugrupnih - meduetnickih i medukonfesionalnih odnosa, neki sli¢-
ni sukobi mogli poprimiti i tu dimenziju, naravno gledano u naj$irem medu-
narodnom kontekstu. Nakon proteklog vremena, medutim, Cesto se zaborav-
lja da su nezamenljivu pocetnu ulogu u razbijanjiu jugoslovenske zajednice
na simbolickom nivou imali masovni mediji koji su trasirali put za buduce
sukobe, a pripadnike drugih nacija i religija pretvorili u neprijatelje i ucinili
ih legitmnim ratnim ciljem.
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MEDIA CONSTRUCTION OF CONTEMPORARY RELIGIOUS
CONFLICTS

Summary: The essence of modern political behaviour lies more and more in
media's prediction, control and management of social crisis and conflicts, that is, in
their presence in or abscence from the public space. The practice is changing
paralelly with the development of applied techniques that enable reproduction of the
reality, thus the priority belongs to the technological framework within which creati-
ve individuals educated in the field of media merge information into visually allu-
ring, sensually interesting and aesthetically perfect form. More and more people are
involved in the distribution of media packages that uniform the public, by composing
new identities, explanations and interpretations of social processes. Nowadays, media
designers shape the information context, effective in changing conscience, thus
modifying other people's lives beyond the expected borders. Media and technology
disciplines suppress the traditional forms of communication, reduce them and model
them in accordance with the needs of the elites. The significance of an event depends
less on relations in which it ocurred, and more on media's presentation of that event
to the citizens.

Key words: media construction, religious conflicts, political governance, ma-
nagement of social crises, globalization
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INTELEKTUALCI I POLITIKA

SaZetak: Radoznalost, nasa najdublja unutra$nja intelektualna potreba i inte-
res, proizvela je ono $to danas nazivamo naukom. Ovaj rad bavi se problemom me-
duodnosa politike i nauke. Nema potrebe raspravljati ko je stariji, ve¢ je vaznije fo-
kusirati se na pitanje mere u kojoj nauka moze uticati na politicki proces. Moze li ona
doprineti ispravnom dono$enju odluka, i, ukoliko moze, u kojoj meri? Donosenje od-
luka Cesto ima prefiks politicko. Moze 1i intelektualna klasa, koja predstavlja svet na-
uke, uticati na politicko donosenje odluka? Kao $to je C. Wright Mills ispravno pri-
metio, ukoliko je intelektualac covek od znanja, nece optirati ni za jednu posebnu po-
liticku struju. Politika intelektualca je, dakle, politika istine. Ima li intelektualac legi-
timno pravo (ili ne) da bude aktivan u prakti¢noj politici? Treba li se ogromni korpus
znanja koje je nauka prikupila u prethodnim stole¢ima zauzdati u cilju uredivanja i
upravljanja druStvom? Mozda, ali paradoks koji se suprotstavlja ovoj tvrdnji je gruba
stvarnost koja govori kako korpus znanja koje je proizvela nauka u prethodnim stole-
¢ima nije bio u stanju da do danasnjeg dana speci eskalaciju nasilja i razvoj dekaden-
cije kroz istoriju. To je jedan od najvecih paradoksa civilizovanog drustva i klju¢no
pitanje koje ¢e ovaj rad pokusati da razresi.

Kljuéne redi: Intelektualci, nauka, politika, mo¢, pravda, pravo
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UvVOD

Ovaj rad ispituje ulogu intelektualca' u politickoj sferi. U njemu se tra-
Zi odgovor na pitanje Sta se deSava kada intelektualac ude u politicku arenu i
zrtvuje svet empirijskog znanja zbog grube normativne realnosti politickog
odluc¢ivanja. Ukratko, dileme koje nastaju kao proizvod ovog pitanja u sebi
sadrze ono $to se u ovom radu oznacava kao ,,dilema intelektualca”, odnosno
dilema sa kojom se intelektualac suocava pre nego Sto posveti svoj Zivot tra-
ganju za znanjem nasuprot zrtvovanju znanja moci i posledi¢nom stupanju u
svet politike®. Ovde je kljuéna dihotomija izmedu upotrebe ,,znanja” i upotre-
be ,,moc¢i”. Mo¢, a posebno politicka mo¢, je na jedan nacin suprotna razvoju
nauke’ (jer se u osnovnom znalenju oslanja ne na prosti razum, ve¢ pre na
silu), ali je u drugom smislu od bitnog znacaja za razvoj nauke, jer bez moc¢i,
kao i reda koji je Cesto prati, civilizovano drustvo ne moze da se razvija i na-
preduje.

Sta je politika, a §ta nauka? Da li politika po svaku cenu podrazumeva
kocenje razvoja nauke ili je ovo prejaka izjava? S jedne strane, politika se
svakako ne pridrzava fundamentalnih naucnih principa. Interakcija ove dve
vrste druStvene akcije, politike i nauke, proizvodi seriju kompleksnih i dina-
micnih drustvenih procesa. Osim rata i nasilja, nauka i ono §to danas podra-
zumevamo pod politikom, bili su glavni faktori koji su doprineli industrij-
skom i tehnoloskom razvoju u raznim druStvima i kulturama kroz istoriju i
danas. Pitanje koje se namece je: da li nauka moze doprineti ispravnom odlu-
¢ivanju i strateSkom planiranju? Koliki je znacaj nau¢ne analize u tim stvari-
ma i koliki je znacaj empirijski zasnovanog nacina razmisljanja i reSavanja
problema? Drugim recima, moze li se jaz izmedu politike i nauke prenebreg-
nuti?

Intelektualac se danas suocava sa sa stalnim i promenjivim dilemama.
Ove dileme poticu iz principa nau¢nog znanja i etickih kodeksa, ali, najpre, iz
oblasti slozenih socijalnih direktiva (u ¢ijem se korenu nalazi neka vrsta
stvarnog centra moéi'). Ove socijalne dileme mogu se sublimovati u slede¢a

! Za svrhe ovog rada, (a prema pro-Dreyfusardovom ,,Manifestu intelektualaca™), termin “inte-
lektualac” definise se kao osoba koja koristi razum (kriticku analizu problema) kako bi komen-
tarisala, proucavala i kritikovala savremena pitanja. Ova definicija bi¢e proSirena u § I (C).

2 U ovom radu, termin politika” definige se kao proces kroz koji vladajuca organizacija unutar
odredene teritorije ispoljava mo¢ (Weber 1968, p. 54). Definicija ¢e biti proSirena u § I (A).

? U ovom radu, ,,nauka” se definise kao dolazenje do istine. Filozofija nauke posmatra feno-
mene, i, $to je mozda vaznije, dolazi do proverljivih metoda za istraZzivanje i kategorizaciju
spomenutih fenomena. V. Pinnick and Gale 2000. za sjajan pregled literature na ovu temu.

* V. fusnotu 2.
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pitanja: (a) da li ucestvovati u gruboj realnosti politike, ili (b) izaéi iz sveta
politike u korist nau¢nog sveta koji je posvecen kategorizaciji znanja? Treba
li intelektualac ili, malo preciznije, da li intelektualac ima legitimno pravo (ili
ne) da aktivno ucestvuje u politici? Treba li se ogromni korpus znanja koje je
nauka prikupila u prethodnim stole¢ima zauzdati u cilju uredivanja i uprav-
ljanja drustvom? Mozda, ali paradoks koji se suprotstavlja ovoj tvrdnji je
gruba stvarnost koja govori kako korpus znanja koje je proizvela nauka u
prethodnim stole¢ima nije bio u stanju do danasnjeg dana da speci eskalaciju
nasilja i razvoj dekadencije kroz istoriju. To je jedan od najveéih paradoksa
civilizovanog drustva i klju¢no pitanje na koje ¢e ovaj rad pokusati da odgo-
vori.

I. Definicije termina

A. Politika

Uz ekonomski, vojni i kulturni sistem, politi¢ki sistem je vitalni deo
svakog drustva. Sta je politika? U uzem smislu, politika je vestina vodenja
drzave i izgradnje odnosa sa drugim drzavama. Ovaj uzi smisao takode obu-
hvata ona stanovista koja stavljaju akcenat na politicko ponasanje kao vrstu
drustvenog ponasanja. U Sirem smislu, politika se prikazuje kao svaka svesna
organizacija drustvenih odnosa (tj. aktivnost usmerena prema postizanju svih
vrsta unapred odredenih ciljeva). Na taj nacin, politika se posmatra kao prak-
ti¢na aktivnost upravljanja svim oblastima drustvenog Zivota. Osim ove dve
opste definicije politike, postoje i druge definicije: politika kao umetnost ob-
mane, umetnost vladanja, vestina moguceg, javna stvar, odnosno politika kao
sporazum i saglasnost, kao mo¢, itd. (Heywood, 2004: 11-29; Simeunovi¢,
2002: 18-32; Tadi¢, 1996: 48-52). U staroj Grckoj, politika se poima kao za-
jednica (kanonija politike), odnosno, kao javna stvar (res publica). Postic¢i
opste dobro bio je glavni cilj koji je neko sebi postavio, i zato se definiSe kao
prakti¢na etika.

U srednjem veku crkva je odredivala politiku i moralnost, a u novom
veku Niccolo Machiavelli razvio je realisticki pogled na politiku, posmatra-
juci je kao nemilosrdnu borbu za uspostavljanje i o€uvanje vladavine. Medu-
tim, Machiavelli nije propovednik zla. Cinite dobro, kaze on, ukoliko vam to
omoguc¢ava uspeh ili najvece izglede za njega. Drugim re¢ima, budite lice-
merni i ne hajte za moralne uzuse. Nas Zivot je borba. Politika je samo reflek-
sija pradavno ustrojenog drustva i ¢ovekovih dominirajuc¢ih osobina u tako
etabliranom, organozovanom, regulisanom, i kontrolisanom drustvu.
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B. Nauka

Potrebe i interesi ljudske radoznalosti i kreativne dispozicije porodili
su nauku. Nauka se delimi¢no, u ovom smislu, moze definisati kao metodo-
logija, jer da bi se sakupile i organizovale naucne informacije, istraziva¢ mo-
ra da odgovori na slede¢e zahteve: da bude organizovan i da planira svoje is-
trazivanje, empirijski zasnuje istrazivanje na racionalno formulisanim meto-
dickim nacinima sticanja znanja, definiSe zakone kao osnovu objaSnjenja i
predvidanja, kao i sintetizuje epistemolosko i prakti¢no kako se ne bi izgubila
veza izmedu predmeta istrazivanja i naucno-teorijskih aspekata (kao odraz
predmeta istrazivanja) (Sesi¢, 1982: 14-16). Nauka je oblik drustvene svesti,
jasno odredenog predmeta istrazivanja, saznajnih ciljeva, metodologije, nau-
¢nih principa i kategorijalnog sistema. Budué¢i da je sistematizovano pojmov-
no znanje, nauka sistemski izvodi istrazivanje empirijskih Cinjenica, ¢ime po-
stize sintezu kognitivnog i prakti¢nog, kao i proverljivost zaklju¢aka. Receno
prostijim jezikom, nauka je sistematizovano pojmovno znanje dobijeno odre-
denim metodama, koje se moze verifikovati (Nikoli¢, 2005: 1-9).

Sociologija proucava drustvo kao celinu medusobno povezanih pojava
(ukoliko je re¢ o opstoj sociologiji) ili posebnu sferu drustvene stvarnosti, ali
kroz interakciju sa ostalim pojavama kao i drustvom u celini. Politi¢ke prili-
ke, drustveno-kulturni i privredni ambijent mogu pogodovati razvoju nauke,
crpeti njena saznanja i ugradivati ih u istinski progresivni drustveni razvo;j.
To je moguce, ali ne i verovatno, jer istorijsko iskustvo uci nas da, pre ili ka-
snije, saznanja do kojih dolazi nauka prevashodno, direktno ili indirektno,
koriste objektivno mo¢ni u drustvu u cilju ouvanja i uvecanja sopstvene mo-
¢i. Politicki rezim pomera amplitudu ovog odnosa u jednom ili drugom sme-
ru, retko kada je drzeé¢i u tacki ravnoteze zahteva drustva koji se ocitavaju
kao opsti druStveni interes i interes onih koji raspolazu polugama moc¢i u dru-
stvu (Nikoli¢, 2007: 182-184).

C. Intelektualac

Intelektualni sloj ¢ine visokoobrazovani pojedinci koji se odlikuju du-
hovnim, nau¢nim i umetni¢kim stvaralastvom, kao i oni koji se bave repro-
dukovanjem potvrdenih kulturnih vrednosti unosec¢i u nju izvesnu kreativnost
i inventivnost. Sredinom devetnaestog veka u Rusiji, a nesto kasnije i u Isto-
¢noj Evrpi, poCeo se upotrebljavati termin inteligencija, dok se u Zapadnoj
Evropi uglavnom koristi izraz intelektualci. Medu ovim reCima se ne moze
ustanoviti neka razlika. Pre bi se moglo re¢i da se radi o sinonimima. Ni nau-
ka, kao ni svakodnevica, nije saglasna po pitanju objektivnog znacenja reci
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intelektualac. Pitanje je da li se intelektualnost sti¢e visokim obrazovanjem ili
je ono samo njegova polazna ali ne i jedina stepenica. Moguce je izdvojiti
osnovne pretpostavke koje je neophodno ispuniti u svakodnevnom i profesi-
onalnom zivotu ukoliko zelimo pravilno proceniti da li je re¢ o intelektualcu
ili ne:

Slika 1: Osnovni osobine koje poseduje intelektualac
Zahtevi: | e Kreativnost.

e Visoko obrazovanje.

e Vrhunska profesionalna osposobljenost.
e Svesnost svoje uloge u drustvu.

e Savesnost u pogledu intelektualnog rada i znacaja dostignuca
za drustvenu zajednicu.

o Kriti¢nost i sloboda misli.
e Profesionalizam u poslu, odnosno, predanost svojoj profesiji.

PokuSavaju¢i da opiSe i objasni profil intelektualaca u savremenom
drustvu, Ayn Rand istie da to moraju biti prevashodno oni koji koriste svoj
razum u pokusaju da deSifruju zagonetke savremene civilizacije i koji su
spremni da preuzmu inicijativu u progresivhom razvoju drustva kao i odgo-
vornost za svoje ¢injenje (Rand, 1996: 187-189). Rand zapaza i Cinjenicu da
se istinski intelektualci ne odlikuju u narocitoj meri prakticnoscu, i da eti¢-
nost njihovog ¢injenja ve¢inom preteze nad korisnos¢u. Novi, moderni uslovi
zivota i rada zahtevaju od intelektualca da spoji u svom delovanju moralnu i
prakti¢nu dimenziju. Od sustinskih svojstava raznih istorijskih tipova drustva
zavisilo je 1 koji je sloj imao poseban status intelektualaca. U kastinskom sis-
temu to su bili bramani (svestenici), u periodu anticke Grcke filozofi, a u sre-
dnjevekovnoj Evropi duhovna vlastela. U svakom od ovih istorijskih perioda
intelektualni sloj je igrao jednu od klju¢nih uloga drustvenog razvoja. Faktor
znanja i struénosti u savremenom drustvu predstavlja znacajnu komponentu u
stvaranju optimalnih uslova njegovog funkcionisanja.

Znanje, strucnost i nau¢na dostignu¢a su uvek neophodni druStvenom
poretku i onim subjektima koji ga uobli¢avaju. Ali, socijalni status intelektua-
laca ne korespondira sa znac¢ajem njihovih duhovnih postignuca. Za uspon na
vertikalnoj lestvici potrebno im je jos i nesto drugo. To je, prvenstveno,
spremnost na svojevrsni kompromis sa ¢iniocima realne mo¢i u drustvu. Zna-
nje i struénost su jedan od najznacajnijih ¢inilaca i oslonaca mo¢i u drustvu.
To, istovremeno, ne znaci i da su oni moc¢ni. Znanje jeste pretpostavka moci
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narocCito savremenog drustva, ali oni koji raspolazu njim ne moraju imati mo¢
proporcionalnu znacaju svog znanja. Poslusnost i podobnost pre ¢e obezbedi-
ti drustvenu promociju nego kolosalni ali i nezavisni intelekt. Nije retkost da,
u takvom drustvenom ambijentu, intelektualac Zele¢i da se priblizi eliti mo¢-
nih, stavlja svoj intelekt u sluzbu, na raspolaganje mo¢nim, postajuci njiho-
vim orudem i potporom. Kompromis ove vrste istovremeno znaci i odricanje
od sopstvene intelektualne slobode i savesti za li¢no Cinjenje, uglavnom zarad
udobnije i spokojnije egzistencije. Izgubi li slobodu kriti¢ke misli, intelektu-
alcu su odrezali krila, oduzeli sposobnost govora, mo¢ promisljanja, zatvorili
ste ga u kavez. Mils na jednom mestu u svojoj studiji ‘Znanje i mo¢’ zaklju-
¢uje da je samo polovina znanja kojim raspolaze ¢covecanstvo stavljeno u slu-
zbu onih ideala o kojima razne vode govore, ti ideali bi se ostvarili za vrlo
kratko vreme (Mills, 1966: 15). Hipokriti¢nost je jo$s jedno svojstvo epohe
kojoj pripadamo, nezavisno od koga potice. Isti autor istie i da je danas
mnogo iluzija koje imaju veliki ugled i za koje ljudi od znanja znaju da su
iluzije. Ali, istovremeno, oni ih radije prec¢utkuju ili ¢ak potvrduju, nego Sto
su spremni otkriti istinu o njima (Mills, 1966: 15).

I1. Problematic¢an odnos izmedu intelektualca i politike

Problematika odnosa intelektualaca i politike datira ve¢ od klijanja fi-
lozofije i proteze se do danasnjih dana Zapadne civilizacije. Vladari moraju
postati filozofi a filozofi vladari, saopstio nam je Platon u Drzavi. Ve¢ u Za-
konima koriguje sebe isticuéi da je bolje imati mudre zakone nego mudre
vladare. Jer ukoliko je zakon mudar i onaj koji mudroséu ne raspolaze, moci
¢e valjano da upravlja drzavom. Aristotel, s druge strane, vidi coveka kao zo-
on politikona, politi¢ko biée. Izvan politike samo je Bog ili varvarin. Cove-
kov um 1 sposobnost govora rezultuje logosom koji je pretpostavka njegovog
politickog zivota. Dakle, Aristotel nauku promovise u matricu uspesne politi-
ke, jer ¢e se tek tada politika eksponirati kao javno praktikovanje morala.

Immanuel Kant istice da posedovanje vlasti i mo¢i kvari slobodnu upo-
trebu uma. Intelektualci, stoga, ne bi smeli da se bave politikom. Slobodno
koristiti um, elementarna je pretpostavka da se covek koji nesumljivo raspo-
laZe intelektom uspne do istinskog intelektualca. Politika, Kantov je stav, be-
zuslovno oduzima moguénost coveku da postane intelektualac. Niccolo Mac-
hiavelli dokazuje da posedovanje moéi projektuje potrebu za njenim stalnim
sticanjem i uvecanjem. To zapaZa i obrazlaze i Thomas Hobbes. Uzivanje u
mo¢i zatamljuje ne samo um, okiva njegovu slobodu ve¢ i onemogucava va-
lorizaciju opsteg interesa zbog kojeg drustvena zajednica nastaje.
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Korifeji sociologije, Auguste Comte i Max Weber npr. isticali su pot-
rebu da se sociolozi posvete ucescu u politici jer se centralni ciljevi drustva
mogu samo na taj nacin ostvariti. I jedan i drugi su pledirali i ucestvovali u
prakti¢noj politici. C. Wright Mills, sa druge strane, smatra da intelektualac,
ukoliko je zaista ¢ovek od znanja, nema neki politicki smer. Pre ¢e biti da je
njegova politika najpre politika istine. A prakticna politika, posebno u proce-
su kvarenja tradicionalnih demokratskih institucija, samo osujecuje kreativ-
nost intelektualaca, pretvarajuéi ih ili u suznja ili disidenta.

III. Meduodnos politike i nauke

Da bi napredovalo i razvijalo se, politickom vodstvu je potrebna nauka.
Ovaj odnos nije jednostran niti je uticaj politike na nauku iskljuciv i jednos-
meran. Politickom vodstvu su, ukoliko racuna na uspeh i, prevashodno, os-
tanak na vlasti, potrebna saznanja koja nudi nauka. I to ne samo u pogledu
prakti¢nog upravljanja. Da bi zadobila poverenje gradana, ozbiljna vlast mora
¢initi gradane zadovoljnim ili bar njihovo nezadovoljstvo svoditi na najmanju
mogucéu meru. Za tako nesto je dobrim delom potrebna implementacija nauc-
nih saznanja u svim sferama drustva. Ova okolnost svakako pogoduje ek-
spanziji nau¢nog razvoja i statusa intelektualaca. Ali, njihov polozaj kores-
pondira i sa spremnos$¢u na komromis, a kompromis se javlja u nizovima is-
kustvenih modaliteta. Ni jedan od njih ne pogoduje onome S$to bi Kant naz-
vao slobodom uma. Time se posredno utice na stagnantnost ili involuciju na-
uéne spoznaje. Izrazito represivni rezimi ne haju za postignu¢a nauke sem
ukoliko se takva saznanja mogu ugraditi u strukturu njihove vlasti. Intelektu-
alci predstavljaju istinsku ili umisljenu opasnost za svaki apsolutisticki i tota-
litaristicki rezim. U svakom slucaju, oni to potencijalno i jesu. Spoznati isti-
nu, mozda i ne predstavlja problem ako ju je kao takvu teze ne videti negoli
videti. Ali, pronaci nacin, projektovati strategiju i njoj primerenu taktiku raz-
licitih vidova otpora i ruSenja represivnog poretka, zahteva znanje i pravilnu
upotrebu tog znanja. I nauci kao i svakodnevici je poznat fenomen videnog a
neprimecenog. Koprena na o¢ima intelektualca ne mora biti posledovana sa-
mo nehoticom u opazaju, propustom u analitici i slicno. Ona je najcesce re-
zultat nekog faktora mo¢i u drustvu koji se, samim tim, eksponira kao tzv.
faktor percepcije (Nikoli¢, 2003: 243).

A. Ucesée i politicko odlucivanje
Ucesc¢e 1 promenljiv uticaj intelektualaca na donosenje politickih odlu-

ka, poznat je u istoriji: od sofista, preko, Platona, Aristotela, Erasmusa Roter-
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damskog, Marsilija da Padove, Niccola Machiavellija, Thomasa Jeffersona,
pa sve do Josepha Nyea. U nauci je poznato nekoliko teorija i njihovih moda-
liteta utvrdivanja strategije, taktike, metoda i tehnike planiranja i realizacije
politi¢kih odluka. Analitika prakti¢ne politike ° intenzivira se kroz nauc¢na is-
trazivanja Sezdesetih i sedamdesedih godina dvadesetog veka. Planiranje stra-
tegije prakticne politike zavisi od tipa organizacije: da li je, generalno posma-
trano, re¢ o demokratski uredenoj ili centralisti¢ki ustrojenoj organizaciji.’
Potom i veli¢ina grupe uti¢e na uspesnost projektovanja i valorizacije zamis-
ljenog.” Manja grupa zasigurno vise pogoduje realizaciji planiranog od veli-
ke. Andrew Heywood analizuje Cetiri osnovna modela donosenja odluka: (1)
model racionalnih aktera, (2) inkrementalisticki model, (3) modeli birokrat-
ske organizacije, and (4) modeli sistema vrednosti (Heywood, 2004: 737-
745). Pravo ispitivanjem ovih modela moze se prona¢i metod pomocu kojeg
se intelektualci mogu ukljuciti u politiku.

B. Modeli odlucivanja:
kako intelektualci postaju deo politicke sfere

Utilitarizam je osnovica modelu racionalnih aktera. Antropoloska di-
mezija ovog modela je ocigledna, jer teorija racionalnog izbora polazi od
ljudske prirode, individualizma ali i egoisticne osobine coveka za zadovolja-
vanjem sopstvenih potreba i pribavljanju materijalne koristi. Koliko korisnos-
ti i zadovoljstva donosi nekakva odluka? Da bi se odluka donela moraju se
sagledati njeni slede¢i aspekti: priroda problema, definisanje cilja polazeci od
hijerarhije licnih prioriteta, ocena raspolozivih sredstava za ostvarivanje cilja
na osnovu uspesnosti i troskova, odabir onih sredstava koja navise garantuju
uspeh (Heywood, 2004: 737-738). U svakom sluc¢aju, ovde je neophodno jas-
no formulisati stepen korisnosti i zadovoljstva i moguceg nezadovoljstva. Ta-
¢nost informacija o problemu na koji se odluka odnosi, prioritetni je zadatak
analiti¢ara koji se upravljaju ovom paradigmom. Poteskoce koje se javljaju u

5 Policy (engl.) je izraz za prakti¢nu i konkretnu politiku u razligitim sferama drustva. Politics
(engl.) je oznaka za ono delanje ljudi kojim se stvaraju, unapreduju i Stite ili menjaju pravila
po kojima se organizuje drustveni zivot.

® Strategija je $iroko upotrebljavan termin koji potice iz vojne doktrine ali se danas koristi i u
teoriji igara, teoriji sistema, politici, sportskim igrama, nauci i sl. Ona se moze odrediti kao
jasno planiran projekat koji podrazumeva skup medusobno povezanih radnji koji vode posti-
zanju zadatog cilja.

7 Termin faktika se ne moZe poistovetiti sa strategijom, mada se sa njom nalazi u najte$njoj
vezi, ta¢nije, proishodi iz nje. Taktika se odreduje u odnosu na strategiju kao sublimacija ves-
tine, metoda i sposobnosti postizanja zadatog u obavljanju medusobno povezanih radnji. Da-
kle, radi se o uzoj kategoriji od kategorije strategija.
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ovom pogledu postakle su Herberta Simona da konstruiSe koncept ogranice-
ne racionalnosti. Ljudska racionalnost zavisi od konteksta, u tom smislu da je
ona proizvod okoline u kojoj je formirana (March, Olsen, 1989: 11-14). Insti-
tucije, kao ,,skupine nepovezanih pravila i rutina koji definiSu prikladne akti-
vnosti po pitanju odnosa izmedu uloga i situacija” (March, Olsen, 1989: 160)
,mogu biti kljucne u razumevanju nacina na koji su sklonosti pojedinaca for-
miraju ne putem pojedinacnih kalkulacija s ciljem maksimizacije ,,vrednosti”
i/ili ,,o¢ekivanja” (tj. kao u ¢istom modelu racionalnih aktera koji je opisan
iznad), ve¢ pre putem ,,pravila ponasanja, normi, uloga, fizickih aranzmana”
koji obuhvataju institucionalnu strukturu njihovog okruzenja. Ideoloska i
vrednosna konotiranost donosenja odluka je potpuno irelevantna. Ovaj model
je jednostavnije i uspesnije primenljiv u manjim drus$tvenim grupama (upravo
zbog usaglasavanja raznolikih interesa) a u idealnom slucaju je optimalan ka-
da je pojedinac taj za koga se projektuje strategija materijalizacije konkretne
odluke.

Inkrementalizam predstavlja teoriju po kojoj se odluke donose kroz
prilagodavanje novonastalim drustvenim uslovima i okolnostima a ne na os-
novici jasno definisanih ciljeva i vizije, koju oni koji odluke donose imaju
pred sobom. David Braybrook i Charles Lindlebloom koncipirali su ovaj mo-
del kao svojevrsnu teoriju o snalazenju i prilagodavanju novonastaloj situaci-
ji. Inovativnost je gotovo iskljucena iz ovog koncepta upravo zbog generalne
orijentacije ali i svesnosti o nepotpunosti informacija kao i moguceg slabog
razumevanja postojeceg i buduceg. Reagovanja objekata kojima su prethodne
odluke upucene, odreduju sadasnje obrasce odlucivanja. Dakle, zaista bez
ikakve vizije i jasne dugorocne strategije. Sacuvati pozicije vlasti, reklo bi se,
osnovni je orijentir ovim odlukama. Izbeci probleme a ne uhvatiti se u kostac
sa njima, moto je ovog modela odlucivanja. Nezavisno na moguce posledice.
One u cak bliskoj budué¢nosti mogu biti katastofalne po kolektivitet.

Birokratski model i nekoliko njegovih varijanti je u sustini jednostavan
teorijski koncept koji primat donosenja odluka stavlja na organizaciju. Ovde
su klj¢na pravila unutras$nje organizacije (kao i oblici ponasanja koji iz njih
proizilaze), ali i vrednosti koje karakteriSu datu organizaciju (Allison, Zeli-
kow, 1999).

Model sistema vrednosti zasnovan je na uverenjima, ideologijama i
vrednostima (ili vrednosnim orijentacijama) kao obrascima pona$anja i osno-
vom za politicko odlucivanje. Paul Sabatier razvija koncept politickih podsis-
tema, koji bi trebali da doprinesu ¢vr$coj integraciji ideja, verovanja i uvere-
nja. Potreba tvoraca politike da postignu postavljene ciljeve vodi ih ka zelji
da nauce viSe o problemima sa kojima su suoceni i da se okrenu ka izgradnji
okruzenja gde se slobodno raspravlja o istrazivanjima i gde se informacije
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slobodno razmenjuju, $to vodi jasnijem razumevanju uticaja politike kroz
protok vremena (Sabatier, 1988: 148-157).

IV. Studija slu¢aja: Hans Kelsen, Vrhovni sud Pakistana i revolu-
cionarna legalnost

Na prvi pogled, eminentni austrijski pravni filozof i Vrhovni sud Pa-
kistana nemaju skoro niSta zajednicko. Ipak, uskoro ¢emo videti da nije tako.

Bez obzira §to je bio aktivan u politickom Zivotu u svojoj rodnoj Aus-
triji, intelektualac Hans Kelsen se do pocetka pedesetih godina 20. veka ve¢
bio odselio u Sjedinjene Americke Drzave i uglavnom posvetio predavackoj i
istrazivackoj karijeri. Svojom neslavnom odlukom, koja je doneta 1958. u
slu€aju Drzava protiv Dossa i drugih ([1958] P.L.D. Supreme Court 533),
upravo je Vrhovni sud Pakistana, vratio Kelsena (odnosno njegove naucne
teorije) u carstvo politike. Rezultati su bili podjednako katastrofalni i tragi¢ni
1 mogu posluziti kao upozorenje za sve intelektualce koji se odluce na ulazak
u svet politike.

Hans Kelsen moze se smatrati intelektualcem prvog reda. Roden u
Pragu 1881. godine (koji je tad bio deo Austro-Ugarske), a odrastao u Becu,
Kelsen je postao eminentni strucnjak upravnog prava i filozofije prava. Do
kraja Drugog svetskog rata, bio je ne samo redovni profesor Univerziteta u
Becu, ve¢ i jedan od glavnih stru¢njaka zaduzenih na radu na nacrtu poslerat-
nog (Prvi svetski rat) austrijskog Ustava.® Kelsen je kasnije postavljen za su-
diju austrijskog Ustavnog suda, dok se za vreme meduratnog perioda prosla-
vio objavljivanjem jurisprudencijalnih radova, Opste teorije prava i drzave i
Ciste teorije prava. Usponom Nacisti¢ke partije, Kelsen je napustio rodnu
Austriju 1 otiSao u SAD, gde je poceo da radi kao profesor na Univerzitetu
Kalifornija u Berkliju. Kelsen je nastavio karijeru u Americi sve do smrti,
1973. godine.

A. Norme, efikasnost i legalnost: ObjasSnjenje Kelsenovih teorija

U Cistoj teoriji prava Hans Kelsen definiSe pravo jednostavno, tj. kao
sistem medusobno povezanih normi. Zakon je zakon ukoliko je zasnovan na

¥ Jako dati Ustav, u ¢ijem je sastavljanju nacrta Kelsen udestvovao, viSe nije na snazi u Austri-
ji, u velikoj meri inspirisao je sadasnji austrijski Ustav. Kelsenu se takode moze pripisati stva-
ranje evropskog modela pravne revizije koji, nasuprot anglo-americko,, podrazumeva poseban
sud sa nadleznostima pravne revizije (umesto prakse davanja navedene nadleznosti sudovima
sa opStom nadleznoscu).
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normi, koju Kelsen zauzvrat definiSe kao nesto Sto kontroliSe aktivnosti i pri-
siljava subjekte da se ponasaju kako norme zahtevaju. Drugim reCima, test za
normativnost je stepen obaveznosti (Kelsen 1967, str. 3-17). Pro$irujuci svoju
definiciju u kasnijim radovima, Kelsen dalje navodi kako jedini izvor norme
moze biti druga norma. Istorija, prosla druStvena praksa, itd., nikad se ne
mogu okvalifikovati kao norma (jer nacin na koji neko ,.,treba” da postupa ne
moze logicki proizilaziti iz nacina na koji neko nesto vec¢ ,,postupa”) (Kelsen,
1949: 408-410). S obzirom na receno, Kelsen tvrdi kako se svi pravni sistemi
(preko normi koje ih ¢ine) mogu izvesti iz hipoteticke grundnorm, ili osnovne
norme (Kelsen, 1949: 131, 395-396). Pravo se, prema kelsenovskom sistemu,
ne vezuje za moral, i potvrduje se iznutra.

Polazeéi od ove definicije koja je izneta u Cistoj teoriji prava, Kelsen
je kasnije pokusao da formuliSe nau¢nu teoriju o poreklu prava. Istrazujuci
ovu temu u revidiranom engleskom izdanju Opste teorije prava i drzave,
Kelsen je tvrdio da se pravo sastoji iz dva elementa: (1) osnovne forme (Sto je
novi koncept); and (2) osnovne norme (koja je prvi put izneta u Cistoj teoriji
prava). Vladavina prava sastojala se iz sistema u kojem su zakoni bili zakoni,
i nista viSe od toga. Osnovna norma kaze da se zakoni sastoje iz kazni (,,de-
likt”) koje se primenjuju na ljude ukoliko se ne povinuju pravilima (Kelsen,
1949 : 50-57). Ukoliko se ispravno shvati, zakon, prema tome, predstavlja
uputstvo relevantnim zvani¢nicima o kaznama koje treba primeniti na one
koji se ne pridrzavaju zakona (Kelsen, 1949 : 50-57). Na osnovu datog kon-
ceptualnog okvira, Kelsen je zatim pokuSao da formuliSe razumevanje onoga
Sto je zapravo dovelo do pada jednog ustavnog poretka i njegovu zamenu
drugim. Kelsen je zakljucio da kriterijum za zamenu starog ustavnog poretka
novim zavisi od toga da li novi poredak moze: (a) uspe$no zameniti / zbaciti
stari poredak, i (b) biti efikasan u svojim aktivnostima (Kelsen, 1949 : 41-42,
117-118). Upravo pad starog ustavnog poretka u Pakistanu, 1958. godine, i
njegova zamena ne¢im uzasnim i novim, vrati¢e Hansa Kelsena, odnosno
njegove teorije, nazad u svet politike.

B. Primena Kelsenovih teorija: Vrhovni sud Pakistana i Driava pro-
tiv Dossa i drugih

1. Istorijska pozadina

Pakistan se na mnogo nac¢ina moze smatrati izmisljenom drzavom. Is-
klesan iz starog britanskog Radza u Indiji, trebao je da posluzi kao dom za
potkontinentalne muslimane. Domaci otpor britanskoj vladavini na Indijskom
potkontinentu se prvobitno grupisao oko multiveroispovesnog Indijskog na-
cionalnog kongresa (INC), koji je osnovan 1885. sa skromnim ciljem da po-
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veca domace ucescée u politickoj administraciji britanskog Radza. Vremenom,
INC se orijentisao ka zahtevima za punu nezavisnost Indijskog potkontinenta
od Ujedinjenog Kraljevstva i imao klju¢nu ulogu u nastojanjima za ostvare-
nje ovog cilja. Nakon nekoliko decenija, medutim, rascepi izmedu musliman-
skih voda na Potkontinentu poceli su da odvla¢e paznju sa zahteva za nezavi-
snu, yjedinjenu Indiju, i umesto toga pozivali potkontinentalne muslimane da
se odvoje u nezavisnu drzavu. U velikom broju, potkontinentalni muslimani
okupili su se oko Muhammada Ali Jinnaha, biv§eg ¢lana INC, i njegove Mus-
limanske lige (AIML). Do 1947., kada su britanske vlasti pristale na davanje
nezavisnosti, doslo je do konsenzusa da Potkontinent treba podeliti, odnosno
,»razdvojiti” na dve nezavisne drzave, Indiju i muslimanski dom pod nazivom
Pakistan.’

Razdvajanje, odnosno rodenje Pakistana, bila je nasilna i traumati¢na
rabota. Doslo je do ogromnih pomeranja muslimana i Hindusa, Cesto prace-
nih krvavim masakrima, buduéi da se mnostvo potkontitentalnih muslimana
preselilo unutar granica novog Pakistana i obratno.'® Veliki deo industrijskog
kapaciteta starog britanskog Radza nalazio se unutar nove drzave Indije, $to
je znacilo da je novi Pakistan, uglavnom agrarnog karaktera, odvojen od tra-
dicionalnih trzista sirovina (Talbot 1998, str. 96-98). Geopoliticki posmatra-
no, nova drzava suocila se sa zaprekama: s jedne strane nalazili su se neprija-
teljski nastrojeni Avganistanci, a sa druge isti takvi (ili jo§ gori) Indijci (Tal-
bot, 1998 : p 99)."" S politi¢ke strane, nova drzava ostala je bez najsposobni-
jeg vode, Muhammada Ali Jinnaha, koji je, nakon §to je postao prvi generalni
upravnik, umro nakon jedne godine u sluzbi. Njegova smrt oznacava pocetak
perioda duboke nestabilnosti u novoj naciji. Trebalo je punih devet godina da
bi drzava objavila Ustav usred rivalstva i unutrasnjih borbi izmedu razli¢itih
politi¢kih grupa.'® Kljuéna filozofska razlika izmedu politi¢kih grupa poéiva-
la je na pitanju da li Pakistan treba biti jako centralizovana unitarna drzava ili
labava federacija kvazi-autonomnih provincija. S obzirom na multi-etnicki
sastav nove drzave, ovo ptianje bilo je bitno (Newberg, 1995 : 35-68). Ustav
iz 1956. centralizovao je mo¢ i razgradio tradicionalne provincijske granice

? Ime ,,Pakistan” predstavlja spoj pet severnih jedinica starog britanskog Radza, sa uglavnom
muslimanskom veéinom: Pandzaba, Avganistanske provincije, Kasmira, i Sind-Beludzistana.
1 pakistanski cenzus iz 1951. navodi 10% od 70 miliona stanovnika kao izbeglice. V. Talbot
1999, str. 101.

" Neprijateljstvo prema Avganistanu potiée iz njegovog odbijanja da prihvati ,,Durandsku lini-
ju razgranicenja” iz 1893. godine, koji je uspostavio demarkacionu liniju izmedu starog britan-
skog Radza i Avganistana. Neprijateljstvo prema Indiji potie iz neprijateljstva INC i AIML
od pre nezavisnosti, kao 1 uzajamnog neprijateljstva izmedu zajednica koje je nastalo nakon
podele Potkontinenta i rodenja nezavisnog Pakistana i Indije.

12V, Newberg 1995, str. 35-68 za detaljan opis ovog uzburkanog perioda.
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koje su postojale u vreme uspostavljanja nezavisnosti, s ciljem marginalizaci-
je mnogoljudnog Istoénog Bengala (Talbot, 1998 : pp 143-144)."* Daleko od
stvaranja osecaja stabilnosti, medutim, ponovno povucene granice stvorile su
viSe haosa, jer su se politicke vode otimale za kontrolu. 8. oktobra 1958.,
predsednik Pakistana, Iskander Mirza, priglasio je vanredno stanje u drzavi i
postavio Sefa vojnih snaga, generala Ayuba Khana, za glavnog adminsitratora
(CMLA). Do kraja meseca, sam predsednik Mirza bio je prisiljen da napusti
Pakistan i Ayub Khan i pakistanska vojska preuzeli su kontrolu.

Prema rezimu vanrednog stanja, koji je odreden u oktobru 1958., Cel-
nici vanrednog stanja sa Ayubom Khanom (CMLA) kao glavesinom, zameni-
li su vecinu izabranih civilnih zvani¢nika. Federalni i provincijski parlamen-
tarci, zajedno sa politiCkim partijama, bili su raspusSteni, a mnogi politi¢ari
uhapseni (Newberg, 1995 : pp 72). Ustav iz 1956. zamenjen je Propisima o
vanrednom stanju, iako su dati Propisi uputili nove vlasti da upravljaju civil-
nim ustanovama drustva, u meri u kojoj je to bilo moguée, prema Ustavu iz
1956. (Newberg, 1995 : pp 72-73). Civilni sudovi, ukljuc¢ujué¢i Vrhovni sud
Pakistana, nisu bili raspuSteni, ve¢ su njihove mo¢i zauzdane, kao i sprecene
(prema Propisima o vanrednom stanju) da dovedu u pitanje ordinanse koje su
objavili ¢elnici vanrednog stanja (Newberg, 1995 : 72-73). 27. oktobra, 1958,
samo tri sedmice nakon objavljivanja vanrednog stanja, Vrhovni sud Pakista-
na bio je suocen sa presudom legalnosti objave vanrednog stanja i vladavine
Ayuba Khana kao administratora u slucaju Drzava protiv Dossa i drugih
([1958] P.L.D. Supreme Court 533).

2. Drzava protiv Dossa i drugih

Problem u Drzavi protiv Dossa i drugih bili su Propisi o krivi¢nim de-
lima na drzavnoj granici (FCR), koji su regulisali upravljanje u plemenskim
oblastima u kojima su vecinu stanovnistva €inili Pastuni (posebno u Severo-
zapadnoj grani¢noj provinciji). Pre uspostavljanja vanrednog stanja u oktobru
1958., doneti su sudski nalozi koji su doveli u pitanje FCR kao suprotne C1. 5
Ustava iz 1956., a Vrhovni sud Zapadnog Pakistana utvrdio je da su FCR u
suprotnosti sa Ustavom iz 1956. U dalekoseznoj presudi koja je izasla iz ok-
vira prvobitnog slucaja koji je stavljen pred njega, Vrhovni sud Pakistana, u
skoro jednoglasnoj presudi (samo jedan sudija nije se slagao), odlucio je da
FCR vise nije u suprotnosti sa Cl. 5 Ustava iz 1956., buduéi da spomenuti
Ustav vise nije bio na snazi. Oslanjajuc¢i se na Hansa Kelsena i njegove teori-

13 Ideja je poznata kao ,,jedna jedinica” i bila osmisljena da grupide sve provincije u zapadnom
delu drzave u novu super-provinciju ili ,,jednu jedinicu” koja ¢e zatim marginalizovati mo¢
provincije Isto¢ni Bengal.
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je o tome kako se staro ustavno ustrojstvo zamenjuje novim, Vrhovni sud Pa-
kistana je rekao da, ukoliko budu uspesne, revolucije mogu postati ,,éinjenice
koje stvaraju pravo”. Bududi da je uspostavljanje vanrednog stanja procenje-
no kac1>4uspe§no, abrogacija Ustava iz 1956. kroz vanredno stanje bila je le-
galna.

Vecinska odluka u sluc¢aju Dossa, koji je vodio vrhovni sudija Mu-

hammad Munir, analizu je zasnovala na praviom pozitivizmu"® i kao takva,
usmerila je paznju na ustavno-pravni poredak drzave. Polazeci od Kelsenove
grundnorm ili osnovne norme, Munir je tvrdio da se validnost svih zakona u
politi¢koj zajednici moze naéi u ,,prvom ustavu” drzave (tj. principima osni-
vanja), kao i nacinu na koji ostali sekundarni zakoni izvode ([1958] P.L.D.
Supreme Court 538). Munir je nastavio analizu raspravom o situacijama u
kojima revolucija remeti ustavni poredak. Revolucije mogu biti ili nasilne ili
mirne i imaju razli¢ite motive, ali vazno teorijsko pitanje bilo je, prema Mu-
niru, koliki ¢e uticaj revolucija imati na postoje¢i ustavni poredak ([1958]
P.L.D. Supreme Court 538-539). Munir je odgovorio na pitanje na sledeci
nacin:
[Ulkoliko je revolucija pobedonosna u smislu da osobe koje dobiju mo¢ za
vreme promene mogu uspesno da zahtevaju od stanovniStva jedne zemlje da
se pokore novom rezimu, onda sama revolucija postaje Cinjenica koja stvara
pravo, jer se potom njena legalnost ne prosuduje pozivanjem na ukinuti Ustav
veé pozivanjem na njenu uspesnost ([1958] P.L.D. Supreme Court 539).

Za Munira je upravo ,,efikasnost promene” (tj. njena efektivnost, odno-
sno uspesnost) pretpostavljala validnost revolucije, i, samim tim, legitimnost.
Iznose¢i takve tvrdnje, Munir se u potpunosti oslanjao na Kelsena i njegove
teorije o tome kako se stari ustavni poredak zamenjuje novim. Citiraju¢i Kel-
senovu OpStu teoriju prava i drZave, po sopstvenom misljenju, Munir je citi-
rao Kelsenov stav da legitimnost u pravnom ustrojstvu potice iz efikasnosti i
kako kriterijum za zamenu starog ustavnog poretka novim zavisi od toga da li
novi poredak moze: (a) biti uspeSan u zameni / zbacivanju starog poretka, kao
i (b) biti efektivan u pogledu aktivnosti ([1958] P.L.D. Supreme Court 539-
540). Polaze¢i od toga da je ,,uspesan drzavni udar medunarodno priznat me-
tod promene ustava”, Munir je opravdao nezakonito preuzimanje vlasti (npr.
drzavni udar) kao legitiman, ali i legalan (i uspe$an) metod politickog suprot-
stavljanja ([1958] P.L.D. Supreme Court 539-540).

4 0d propisa o vanrednom stanju Vrhovni sud uzeo je u razmatranje Laws Continuance in
Force Order (President’s Order no. 1 of 1958, Gazette Extraordinary, 10 Oct. 1958).

15 Pravni pozitivitam istiGe kako se pravo (kao opsti ideal) sastoji od onoga §to je proglaseno
(,,objavljeno”) od strane odgovarajuceg autoriteta. Pravo se ne zasniva na bezvremenim ili
univerzalnim principima, kao §to to tvrde, na primer, pristalice teorije prirodnog prava, po
kojoj postoje odredeni principi inherentni samom pravu.
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Stav koji je zauzeo vrhovni sudija Munir u slucaju Dosso, a koji je
vremenom postao poznat kao revolucionarna legalnost (revolutionary legal-
ity), imace dalekosezne negativne posledice za politicki razvoj Pakistana, jer
¢e drzavni udar Ayuba Khana biti prvi od mnogih vojnih nacina preuzimanja
vlasti. Legitimizacijom vojnog upada u upravu, Munir je u Dossu postavio
scenu za trajno vojno uplitanje u drzavnu politiku. lako su odredeni naucnici,
ponajvise Paula R. Newberg, pokusali da ,,spasu” Kelsena tvrde¢i da je Mu-
nir u Dossu pogresno protumacio Kelsenove teorije o legitimnosti u pravnom
poretku, ove tvrdnje nisu prihvaéene.'® Glavna teza Newbergove po pitanju
Kelsena je da je Munir pogresno protumacio vezu izmedu efikasnosti i valid-
nosti (tj. legitimnosti) zakona koje je Kelsen formulisao. lako je tacno, kako
Newbergova istice, da je Munir previse naglasio ulogu efikasnosti u stvaranju
validnih zakona tvrde¢i da ona predstavlja ,,esencijalan uslov” (dok je Kel-
sen tvrdio da je samo ,,neophodan uslov’) ne moze se samo na osnovu ovoga
tvrditi da je Munir pogresno protumacio Kelsena. Kelsen je kristalno jasan u
Opstoj teoriji prava i drzave kada kaze da je efikasnost klju¢na komponenta
u determinisanju zamene jednog pravnog poretka drugim;'’ zaista, Munir je
citirao sledeéi pasus iz Opste teorije prava i drzave od reéi do re¢i u Dossu'™:

Nijedan jurist neée tvrditi da ¢e, Cak i nakon uspesne revolucije, stari
ustav i1 zakoni zasnovani na njemu ostati na snazi na osnovu pretpostavke da
nisu ponisteni na nacin koji je prethodni poredak predvideo. Svaki ¢e jurist
pretpostaviti da je stari poredak, kojem viSe ne odgovara nijedna politicka
stvarnost, prestao da bude validan, i da sve norme, koje su validne unuta no-
vog proetka, validnost crpe isklju¢ivo iz novog ustava. Sledi da, sa ovakvog
pravnog aspekta, norme starog poretka vise ne mogu biti priznate kao valid-
ne. (Kelsen, 1949 : str. 118)

Uspesne revolucije proizvode sopstvenu validnost ili, prostije re¢eno,
ukoliko se steknu odgovarajuci uslovi, jaci zaista moze da kvaci. Kelsen je
ispitivao ove ideje i motive na Cisto hipotetickoj osnovi, ali je serija dogadaja
koje je slucaj Dosso proizveo u Pakistanu bila sve samo ne hipoteticka. Ovi
dogadaji imaée uzasne dugotrajne posledice za milione ljudi."

'8 V. npr. Newberg 1995, str. 73-75.

'7 Kasniji intelektualci, medu kojima je kljuéni Joseph Raz, pokusali su da isprave neke od
slabosti koje su uodili u Kelsenovoj koncepciji prava i legitimnosti, kao i nastojanjima da se
legitimna vlast posmatra moralno opravdanom, nasuprot posmatranju legitimne vlasti kao in-
ternog sistema koji nema nikakve veze sa moralom. V. Raz 1979, str. 124-147.

'8 V. [1958] P.L.D. Supreme Court 540.

1% Biée potrebno petnaest godina i povratak demokratije da bi Vrhovni sud Pakistana preina&io
Dosso u sluCaju Asma Jilani v. Government of Punjab ([1972] P.L.D. Supreme Court 139).
Vrhovni sud je u slu¢aju Asma Jilani presudio da Kelsenove teorije o revolucijama kao stvara-
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V. Vefita dilema intelektualca: pitanje dvostruke ponude i izbor

Slucaj Hansa Kelsena i presuda Vrhovnog suda Pakistana u Drzavi
protiv Dossa i drugih sluzi kao pokazatelj i upozorenje Sta se desava kada po-
litika izvr$i invaziju na svet nauke u kojem boravi intelektualac. Kelsenov
taj ulazak bio nevoljan. Za razliku od modela odlucivanja koji su prethodno
opisani,”’ Kelsenov ulazak u pakistansku politiku bio je nevoljan: njegove te-
orije drugi su iskoristili za politicke ciljeve na naci na koji Kelsen, koji je bio
intelektualac preokupiran razmisljanjima o hipotetickim grundnormama i po-
reklom pravnih poredaka, nikada ne bi ni zamislio.*’

Istinski intelektualac mora, na kraju, teziti kontinuiranom S$irenju cars-
tva znanja, a da se istovremeno kloni carstva politike. Kompromis je izraz
covekove racionalnosti, ali postizanje kompromisa sa, ¢esto destruktivnim,
silama politike ne pripada carstvu racionalnog, a posebno ne carstvu racio-
nalnosti koju proizvodi intelekt u kombinaciji sa saves¢u. Da li je iscilela iz-
reka da intelektualci predstavljaju savest Covecanstva? Savest ishodi iz mora-
la, i to onog univerzalnog tipa koji je indikator istinskih vrednosti ¢oveka ko-
je ga Cine ljudskim bi¢em. Ve¢ u prethodnim primerima — modelovanja do-
nosenja odluka, intelektualac je stavljen pred neugodan izbor. On se pita, on
nudi reSenja, svoje znanje ugraduje u mehanizme vlasti a ova vlast je mahom
egocentricno etablirana. Demokratski plast moze kriti izrazito autokratski re-
zim. Ovaj rezim moze delovati samo u jednom interesu — sopstvenom. Prste-
novi vlasti koji se difuziono prostiru oko svog mati¢nog jezgra pribavljaju
deo kolaca moci. Mo¢, po svom karakteru, tezi ka sopstvenom uvecanju. Ka-
ko sem represijom, strahom i manipulativnom nagradom, drzati u pokornos-
ti? Moderna uprava za tako S$to potrebuje naucne informacije. Intelektualac
moze uci u politiku kroz primere modela odlucivanja koji su pre obradeni, ali
tim putem kompromituje sebe.

Koji je najbolji legalni demokratski nosilac politicke mo¢i? Onaj cije
ime dobar deo gradana ne zna. Onaj koji uzivanje u privilegiji mo¢i menja za

ocima ¢injenica i doktrina revolucionarne legalnosti koja je izvedena iz njih u sluc¢aju Dosso
vise ne vaze u Pakistanu.

20 videti § I1L.

2! Treba takode naglasiti da upotreba Kelsenovih teorija o revolucijama i zameni ustavnih po-
redaka nije bila ograni¢ena samo na Vrhovni sud Pakistana. Visoki sud u Ugandi u slucaju
Uganda v. Commissioner of Prisons, ex p. Matovu ([1966] E.A. 514), i Visoki sud Rodezije u
Madzimbamuto v. Lardner-Burke N.O. ([1968] 1 R.L.R. 192), koristili su Kelsenove teorije na
sustinski isti na¢in.
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strogi profesionalizam, za sopstveno zrtvovanje kako bi doprineo boljitku us-
tanove na Cijem je Celu a Ciji je istinski vazal. Kao $to kaze Jevandelje po
Marku: ,,I onaj koji ho¢e da bude prvi medu vama, da svima vama bude slu-
ga” (10. glava Jevandelja po Marku). Ukoliko ne stvori jezgro sledbenika i
njima ne bude prvi medu jednakima, osuden je na propast. Sam kompromis
ulaska u politiku i svet mo¢i osuden je na propast, jer intelektualac neminov-
no nema uticaja. To je jedan od niza razloga zasto u nekim sredinama ljudi
nerado prihvataju reforme. Stanje haosa i nereda pogoduje dekadenciji, rada s
vremena na vreme potrebu za razaranjem, razgradnjom. U tom stanju oni koji
su svojim karakterom lako odnegovani za prihvatanje obrasca pomenutog
ponasanja, lako se organizuju i delaju na podlozi iracionalnog. Iracionalno u
sopstvenim predstavama autosugestivne obmane predstavljaju racionalnim.
Njihova saradnja i integrisanost ne poc¢iva na licnim simpatijama, medusob-
nom postovanju i sluzbovanju ideji koja ishodi iz morala vrlina a koja je uvek
okrenuta dobrom za drugog. Takvi i ne razumeju da takvo S§to postoji.
Evgeny Evtushenko nas je bas na ovo upozorio reima: ,,Odavno primecu-
jem da se losi na ovom svetu drze skupa, jo§ iako se tako mrze. U tome je
njihova snaga. Dobri ljudi su osamljeni i to je njihova slabost”.

Savest ne koincidira po automatizmu sa intelektom. Vrhunski intelek-
tualci su svoje znanje, sasvim legitimno, iznosili na trziSte i takode legitimno,
prodavali ga kao svaku drugu robu. Ovaj ¢in njihove slobode ne bi predstav-
ljao nista loSe kada ne bi znali ko je bio kupac. Diktatorima na svakom insti-
tucionalnom nivou, potrebni su oni koji ¢e znati kako manipulisati masama.
Jos je Scipio Zigele zakljucio da se psihologija gomile razvija na impulsivno-
sti, sklonosti nasilju i sugestibilnosti. Psihologija Copora poznata je i kod pra-
ktikvanja drugih oblika psihi¢kog i fizickog nasilja nad pojedincem a koga
danas oznacavamo imenom mobing. Gustave Le Bon za gomilu kaze da je
organizovana i u razli¢itoj meri trajna drustvena grupa. Pojedinci u grupi ra-
zmisljaju, delaju i oseéaju se potpuno drugacije nego $to bi to bio slucaj da su
odvojeni od pomenute grupe (Le Bon, 2005: 9-11). Ko razvija primarnu stra-
tegiju psihologije gomile? Intelextualci.

Pitanje savesti i umnosti ¢ak ni kod Sokrata nije u potpunosti jasno
formulisano. Sokratov unutrasnji glas nije iskljuc¢iv u ravnotezi umnosti i sa-
vesti individuuma ili grupe. To je svojevrsni izbor na razumu zasnovan. U¢i-
niti nesto ili ne, na nacin koji namecu okolnosti transponovane posredstvom
uma u individualnoj ili kolektivnoj svesti i prelomljene kroz savesnost. To ne
znaci potpuno odricanje savesnosti intelektualaca, jer zaista istinski put inte-
lektualca mora biti otpor prema tiraniji. Intelektualac moze takode da se bori
koriste¢i um i znanje: razotkrivanjem lazi i govorenjem istine, ali i putem sit-
nih ali i radikalnih aktivnosti. On se moze odluciti i na druge vidove supros-
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tavljanja, Cak i kroz saradnju sa nosiocima mo¢i i dekadencije. Ova strategija
moze se zasnivati na nastojanju da se kroz saradnju Cini sve ono $to bi se
moglo nazvati ,,opStim interesom” pod plastom zastite interesa mo¢nih. Ona
je optere¢ena mnoStvom otezavajucih Cinilaca, kako za aktera akcije tako i za
njen ishod. Biti otkriven i kaznjen a ne dovrSiti naumljeno, najveci je prob-
lem subjekta akcije. Subjekt mora racunati sa ograni¢enim vremenom i pros-
torom za delovanje, i mora uciniti $to vise i delovati Sto efikasnije za §to kra-
¢e vreme. NajblaZe reCeno- problematic¢na situacija.

Intelektualac nema neki politicki smer. Ako je zaista covek od znanja
njegova politika je na prvom mestu politika istine i njegova sposobnost da tu
istinu predstavi pravim ljudima, na pravi nain i pravo vreme, reci su C.
Wright Millsa. One ponajbolje govore kakvu ideju kao politicku opciju uma 1
savesti treba da slede intelektualci (Mills, 1966: 5-27). Na kraju krajeva, ulo-
ga intelektualca, njegova jedina uloga, je da se snagom reci suprotstavi moci.

ZAKLJUCAK

Sto vise znanja, to vecéa osujecenost. U ovoj re¢enici sadrzana je susti-
na jednog od niza paradoksa moderne civilizacije. Ukoliko ne postoji sprem-
nost da se postignu iracionalni i problemati¢ni kompromisi koji su spomenuti
u ovom radu, mo¢ znanja vodi ka objektivnoj drustvenoj nemoci. Ova tragic-
nost intelektualaca nije stvar linog dozivljaja nego je odraz objektivnih
okolnosti na kojima se temelji drustvo. ,,Osecanje tragedije kod intelektuala-
ca koji posmatraju ovaj prizor predstavlja li¢nu reakciju na politiku i privred-
nu neodgovornost” (Mills, 1966: 7). Sistem organizovane neodgovornost
svojstven modernom drustvu, pothranjuje se i delom odrzava na proverenim i
potvrdenim naucnim informacijama. To jedan od dva izbora intelektualaca,
ali to ne znaci da ovim ¢inom intelektualci postaju delom nosilaca realne dru-
Stvene moci. Ne, oni stavljaju svoje znanje na raspolaganje fundamentima
mo¢i u drustvu. (Nikoli¢, 1998: 48). Dosta iluzija se danas plasira javnosti.
Neke od njih su poznate, dok su druge skrivene. Bez obzira na to, oni koji se
ozbiljno posvecuju drustvenim naukama znaju da su to iluzije. Oni koji pre-
¢utno ili otvoreno potvrduju ove iluzije, pre nego Sto pokusavaju da otkriju
istinu o njima, oduzimaju slobodu sopstvenom umu , a bez slobode ne moze
biti istinske nauke.
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INTELLECTUALS AND POLITICS

Summary: Curiosity, our deepest inner needs and intellectual interests, has
produced what we today call science. This paper addresses the problem of the relati-
onship between politics and religion. There is no need to discuss who is older, but
more importantly focus on the question of the extent to which science can influence
the political process. Whether it can contribute to correct decision-making, and, if it
is, to what extent? Decision-making often has a prefix political. Can the intellectual
class, which represents the world of science, influence the political decision-making?
As C. Wright Mills noted properly, if an intellectual is a man of knowledge, will not
opt for any particular political power. Intellectual policy is, therefore, the policy of
truth. Is there a legitimate intellectual right (or not) to be active in practical politics?
Should be a huge body of knowledge that science has accumulated in previous centu-
ries to curb the development and management company? Perhaps, but the paradox
that confronts this claim is harsh reality that says that body of knowledge produced
by science in recent centuries has been unable to date of specific escalation of vio-
lence and decadence development throughout history. This is one of the greatest
paradoxes of civilized society and the key question that this paper will try to resolve.

Key words: intellectuals, science, politics, power, justice, law
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Sazetak: Razvoj koncepta ljudske bezbednosti i postavljanje pojedinca u cen-
tar bezbednosnih kalkulacija izaziva velike promene u savremenim studijama bezbe-
dnosti. Buduéi da koncept ljudske bezbednosti nije precizno odreden i da je usled te
nepreciznosti i §iroke primene njegova heuristicka vrednost minimalna, autori nastoje
da ga preciznije odrede i operacionalizuju kako bi se uvecala njegova teorijska i
prakti¢na vrednost. Prvi korak u ovom pravcu predstavlja Izvestaj ,,Odgovornost da
se zastiti” iz 2001. godine, a koji je Generalni sekretar OUN-a Ban Ki-Mun aktueli-
zovao 2009. godine kroz Izvestaj ,Implementiranje odgovornosti da se zastiti”. U
radu ¢e biti istaknuto da je doprinos doktrine ,,Odgovornost da se zastiti” to $to u
bezbednosnim kalkulacijama uvazava i interes ¢oveka i njegovih ljudskih prava, ali i
da upravo zbog te karakteristike izaziva kontroverze da se mozda radi o nekoj vrsti
hegemonisti¢ke doktrine u ¢ijoj osnovi nisu humanisticki ideali, ve¢ pokusaj da se
slabim drzavama ogranici suverenitet i politicka nezavisnost.

Kljuéne reci: koncept bezbednosti, ljudska bezbednost, Izvestaj ,,Odgovornost
da se zastiti”, Izvestaj , Implementiranje odgovornosti da se zastiti”

Uvodne napomene

Period nakon Drugog svetskog rata, izmedu ostalog, obelezilo je i os-
nivanje Organizacije Ujedinjenih nacija i usvajanje Povelje UN (24. oktobra
1945), usvajanje Univerzalne deklaracije UN o ljudskim pravima (10. de-
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cembra 1948) i Deklaracije UN o davanju nezavisnosti kolonijalnim zemlja-
ma i narodima (14. decembra 1960). Donosenje ovih normativa samo je ubr-
zalo nestanak imperijalizma (kao legitimne i legalne politike neke drzave) i
kolonijalnih odnosa, te je dovelo do formiranja velikog broja narodnooslobo-
dilackih pokreta i uspostavljanja novih nacionalnih drzava, prevashodno na
thu Azije i Afrike.'

Ipak, ove novonastale drzave suocavale su se sa brojnim problemima:
revolucijama, gradanskim nemirima i ratovima (sledstveno i velikim brojem
poginulih i ranjenih, izbeglica i interno-raseljenih lica), ogromnim ekonom-
skim problemima, korupcijom, ali i Sirenjem zaraznih bolesti, siromastvom,
nedostatkom pijace vode i gladu.

Odgovor razvijenog sveta na ove izazove nije bio adekvatan, jer je iz-
medu ostalog, bio baziran na strateskim kalkulacijama i teznji da se nefor-
malno zadrZe stari kolonijalni uticaji i neodgovarajuca preraspodela ekonom-
ske dobiti u korist drzave koja te odnose i uspostavlja. U tom smislu javlja se
nova struja u ekonomskoj misli, koja se fokusira na problem (ne)ujednacenog
razvoja i ravnomernu distribuciju resursa i dobiti.

Navedeni faktori su stvorili takav intelektualni ambijent koji je podsta-
kao prozimanje ekonomskih nauka i studija bezbednosti u kontekstu bezbed-
nosti pojedinca i ekonomskih preduslova da se ta bezbednost i ostvari. ,,Ko-
reni ideje ljudske bezbednosti ako ne poticu, onda su u vezi sa rastu¢im neza-
dovoljstvom povodom dominantih tumacenja razvoja i bezbednosti tokom
Sezdesetih, sedamdesetih i osamdesetih godina (proslog veka). Ekonomisti
su, bez sumnje, predstavljali njegovu avangardu svojim kritikama dominant-
nih modela ekonomskog razvoja od pocetka Sezdesetih”(Bajpai, 2000:4).

Ipak, osnove koncepta ljudske bezbednosti, barem one koje mi danas
poznajemo, treba traziti u konkretnim dogadajima s kraja 80-tih i pocetka 90-
tih godina proslog veka. Kraj Hladnog rata, nestanak bipolarne ravnoteze
snaga/straha i trke u naoruzanju, implozija SSSR-a i krah komunizma, kao i
integracioni procesi u Evropi, te strateski koncept NATO izazvali su eksplo-
ziju neoliberalnih ideja. Inicijalni optimizam konstituisanja ljudske bezbed-
nosti potkrepljen je idejom ,,Mirovne dividende” (Peace Dividend) Ujedinje-
nih nacija.

" Tzuzimajuéi postsovjetske drzave, nakon Drugog svetskog rata na teritoriji Azije nastalo je 29
novih nacionalnih drzava. Vidi §ire u: Berger, Mark T. (2003): The Battle for Asia: From De-
colonization to Globalization (Asia's Transformations), Routledge, London.

U Affrici je taj broj jo$ veci, 53 drzave. Vidi §ire u: Birmingham, David (1995): The Decoloni-
zation Of Africa, Routledge, London.

2 Vise 0 ovome: Gupta, Sanjeev; Clements, Benedict; Bhattacharya, Rina; Chakravarti, Shamit
(2002): The Elusive Peace Dividend, Finance and development vol 39 no 4.
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Naime, kako je okoncano realisticko uvecanje mo¢i (ili se bar tako Ci-
nilo)® i trka u naoruzanju izmedu drzava dva suprotstavljena bloka, postavilo
se pitanje neophodnosti (ili potrebe) ulaganja ogromnih finansijskih sredstava
u vojno-industrijski kompleks.* Sa druge strane, neujednaceni privredni rast,
produbljivanje jaza izmedu bogatih i siromasnih na globalnom nivou, ali i
ideja odrzivog razvoja podstakli su razmisljanja o potrebi reSavanja ovih pro-
blema. Tako je nastala ideja da finansijska sredstva, koja su ranije ulagana u
uvecanje vojnih kapaciteta preusmere na resavanje problema ljudi i ljudskih
zajednica kojima je pomo¢ potrebna.
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Slika 1. Globalni vojni troskovi u milijardama dolara na godisnjem nivou’

3 Nade da ¢e (nakon Hladnog rata) nastupiti novo doba u ljudskoj istoriji po¢ivale su na jedin-
stvenom sklopu medunarodnih okolnosti, odnosno na privremenom obustavljanju tradicional-
nog nadmetanja velikih sila.” Kagan, Robert (2008): The Return of History and the End of
Dreams, Published by Alfred A. Knopf, New York, p. 10 (ova knjiga predstavlja svojevrstan
odgovor na knjigu Frensisa Fukujame: Kraj istorije i poslednji covek).

* Nesrazmerno velika ulaganja u vojnu industriju proizvela su stagnaciju drugih privrednih
sektora.

> http://www.sipri.org/research/armaments/milex/resultoutput/world (pristupljeno 29. januara
2011.god.)
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Slika 2. Vojni budzet SAD u milijardama dolara na godisnjem nivou®

Na ovaj nacin tradicionalni, drzavocentri¢ni koncept bezbednosti pos-
tao je preuzak okvir za razumevanje medunarodnih odnosa, a prvenstveno
medunarodne bezbednosti. ,,Ljudska bezbednost poslednja je u dugom nizu
neologizama koji ohrabruju politiare i istrazivace da medunarodnu bezbed-
nost shvataju kao nesto Sire od vojne odbrane drzavnih interesa i teritorije”
(Paris, 2001:87). Zato koncept ljudske bezbednosti, iako nije precizno odre-
den, $iri istrazivacko polje bezbednosti uopste i na taj nacin izaziva promene
paralelno, kako u politi¢koj tako i u akademskoj sredini.

Sve navedene okolnosti dovele su do toga da bas UNDP (United Nati-
ons Development Programme) kao specijalizovana agencija OUN posvecena
pitanjima globalnog razvoja bude pokreta¢ ove ideje. Dakle, pojam ljudske
bezbednosti dospeva u politicki i akademski diskurs zahvaljujuéi Izvestaju o
ljudskom razvoju (Human Develelopment Report) iz 1994.godine koji formu-
lise pojam ljudske bezbednosti.” U ovom izvestaju kaze se da ¢e ,ideja ljud-
ske bezbednosti, iako jednostavna, po svoj prilici revolucionisati drustvo XXI
veka” (UNDP, 1994: 22).

® http://ronaldgrey.wordpress.com/2010/08/12/bushs-peace-dividend/ (pristupljeno 31. januara
2011.god.)

7 Izvestaj o ljudskom razvoju iz 1993.god. razvija ideju ljudskog razvoja na tri fronta: gradan-
ski (civilni), politi¢ki i ekonomski. (ova ideja posluzila je kao osnova i godinu dana kasnije
uoblic¢ena je u ideju ljudske bezbednosti.) UNDP (1993): Human Development Report, Chap-
ter 1, p. 12. http://hdr.undp.org/en/reports/global/hdr1993/chapters/ (pristupljeno 25. januara
2011.god.)
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Kada govorimo o pojedinac¢noj (ljudskoj) bezbednosti, ona podrazu-
meva ,,Zivot, zdravlje, status, izobilje, slobodu”. Pomenuti elementi su veoma
slozeni, a mnogi od njih se ne mogu zameniti ako se izgube” (Buzan,
1991:36). Zato se moze re€i da ljudska bezbednost ima dva klju¢na aspekta.
Prvi predstavlja ,,sigurnost od hroni¢nih pretnji kao Sto su glad, bolesti i rep-
resija, a drugi podrazumeva zasticenost od iznenadnih i bolnih poremecaja
koji remete svakodnevni zivot — bez obzira da li nastaju kod kuce, na poslu ili
u zajednici” (UNDP, 1994: 23).

Ova izvorna definicija, nesporno presSiroka i nedovoljno fokusirana
prouzrokovala je da se ljudska bezbednost vidi kao koncept bez jasno odre-
denog domena. Dodatnu tesko¢u u proucavanju kocepta izaziva Cinjenica da
jos$ uvek ne postoji univerzalna i opste prihvacena definicija ljudske bezbed-
nosti.. Veéina definicija naglasava dobrobit obi¢nih ljudi. Zato Roland Paris
(Roland Paris) daje interesantnu opasku: ,,Jjudska bezbednost je kao ,,odrzivi
razvoj”, svi je prihvataju iako mali broj ljudi ima jasnu ideju $ta ona zaista
predstavlja” (Paris, 2001:88). Ovde treba pomenuti i prilicno maglovito
Hemsonovo (Fen Olsen Hampson) stanoviste, po kojem ,,odrzivi ljudski raz-
voj predstavlja ideju ljudske bezbednosti” (Amouyel, 2006:13). Dakle, nep-
recizno odreden pojam ljudske bezbednosti odreduje se joS neodredenijim
pojmom ,,0odrzivog ljudskog razvoja”.

Ipak, preovladava nacelno uverenje da se ova ideja bezbednosti odnosi
na pravnu i ekonomsku sigurnost pojedinaca. Ljudska bezbednost odnosi se
na ,;razvoj i poStovanje ljudskih prava”, ali ih i prevazilazi (Tadjbakhsh,
2005:2). ,,Ljudska bezbednost odnosi se na zastitu licne bezbednosti pojedin-
ca i slobodu od direktnih i indirektnih pretnji nasiljem. Promovisanje ljud-
skog razvoja i koncepta dobre uprave, a kada je to potrebno i kolektivna upo-
treba sankcija i sile su od klju¢nog znacaja za upravljanje ljudskom bezbed-
nos$¢u. Drzave, medunarodne organizacije, nevladine organizacije i druge
grupe u gradanskom drustvu zajedno su od vitalnog znacaja za perspektivu
ljudske bezbednosti” (Bajpai, 2000:2).

Bivsi Visoki komesar za izbeglice UN Sadako Ogata, razlikovala je
politicke i vojne, ali i socijalne, ekonomske i ekoloske pretnje ljudskoj bez-
bednosti. ,,Sirok je spektar faktora koji doprinose da se ljudi ose¢aju nesigur-
no, od postavljanja nagaznih mina i proliferacije nuklearnog naoruzanja do
transnacionalnih pretnji kao §to je trgovina drogom 1 Sirenje HIV-a. Zato mi
dozvolite da jo$ jednom govorim iz svoje perspektive, izbeglice beze od su-
koba! Jedan od glavnih razloga ljudske nesigurnosti jeste upravo nedostatak
politi¢kih i bezbednosnih mehanizama za re§avanje sukoba”.”

8 Speech by Mrs. Sadako Ogata; ,Human Security: A Refugee Perspective”, 1999,
http://www.unhcr.org/print/3ae68{c00.html (pristupljeno 25. januara 2011.god.)..
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Ljudska bezbednost, kako smatra Kofi Anan, u naj$irem smislu obu-
hvata ,,ljudska prava, dobru vladavinu, pristup obrazovanju i zdravstvenoj za-
§titi, kao 1 stvaranje uslova u kojima ¢e svaki pojedinac imati Sansu i izbor da
ostvaruje vlastiti potencijal. Svaki korak u ovom pravcu takode je i korak ka
smanjenju siromastva, postizanju ekonomskog rasta i spreavanje sukoba.
Sloboda od uskrac¢enosti, sloboda od straha i sloboda da buduce generacije
naslede zdravu Zivotnu sredinu — ovo su meduzavisni temelji ljudske, a zbog
toga i nacionalne bezbednosti” (Winslow, 2004:255). Iako veoma §iroko, ovo
stanoviste bivSeg Generalnog sekretara UN znacajno je jer uocava dva vazna
aspekta ljudske bezbednosti: slobodu od uskracenosti i slobodu od straha.’

Ideja slobode od uskracenosti kao odredenje ljudske bezbednosti pola-
zi od ¢injenice da u oruzanim sukobima na godiSnjem nivou strada daleko
manje ljudi nego §to je to slucaj sa gubicima prouzrokovanim npr. nedostat-
kom pija¢e vode i hrane, siromaStvom i nezaposlenos¢u, nepostojanjem
zdravstvene nege i Sirenjem zaraznih bolesti, nesaniranjem posledica prirod-
nih katastrofa itd. Dakle ono za §ta je ¢ovek uskracen u vec¢oj meri ugrozava
njegov zivot i zdravlje nego klasicne vojne pretnje bezbednosti.

Na ovaj na¢in obuhvaceni su gotovo svi faktori koji sprecavaju pojed-
nica da normalno Zivi u zajednici i ostvaruje svoj potencijal.'® Zato ovakav
holisticki pristup ljudskoj bezbednosti preti da zavrsi kao negacija sopstvene
svrhe. U teznji da obuhvati sve, ovakav okvir postaje suvise kompleksan i
analiticki beskoristan. Samom konceptu ,,zamera se inkoherentnost i teorijska
nezaokruzenost” (Glusac 2010:83). Isto se odnosi i na prakti¢ne implikacije
ove platforme, koja nije sposobna da da jasne prioritete delovanja u tako §i-
rokoj teorijskoj postavci.

Upravo na kritikama ovako Sirokog shvatanja ljudske bezbednosti nas-
taje potreba za njenim uzim odredenjem koje se sada vezuje za slobodu od
straha. Ova ideja je sli¢na tradicionalnom shvatanju bezbednosti, s tom razli-
kom S§to se ovde vojna sila koristi za fizicku bezbednost pojedinca. Naglasak
je stavljen na moralno opravdanu i neophodnu preventivnu ili represivinu me-

? Ovi pojmovi korene vuku iz uvenog obracanja americkog predsednika ¢lanovima 77. zase-
danja Kongresa, 6. januara 1941.god., kada je predsednik Ruzvelt americke politicke ciljeve
formulisao kao cCetiri slobode: slobodu govora, slobodu veroispovesti, slobodu od siromastva i
slobodu od straha. Franklin Delano Roosevelt - Speech about Four Freedoms, Internet:
http://www.americanrhetoric.com/speeches/fdrthefourfreedoms.htm (pristupljeno 25. januara
2011.god.)

1% Ty dolazi do izrazaja sliénost ljudske bezbednosti sa konceptima emancipacije Kena Buta
(Ken Booth) i strukturalnog nasilja Johana Galtunga (Johan Galtung). Videti Sire u: Booth,
Ken (1991) Security and Emancipation, Review of International, Studies, No 17; Booth, Ken
(2005) Critical Security Studies and the Study of World Politics, Lynne Rienner Publisher,
London; Simi¢, Dragan (1993) Pozitivan mir, Arhiv Kljaji¢, Beograd.
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dunarodnu intervenciju protiv drzave koja masovno kr$i ljudska prava, vrsi
ratne zlocine ili zlo¢ine protiv covecnosti ili na bilo koji drugi nacin ugnjeta-
va svoje gradane. U okviru ovog stanovisSta nastaje doktrina Odgovornost da
se zastiti o kojoj ¢e kasnije biti vise re¢i."!

Promene u shvatanju bezbednosti

Buduc¢i da je naglasak ovog rada i na rekonceptualizaciji bezbednosti,
kao 1 primerenosti pojedinih teorijskih okvira da tako ,,prosirenu” bezbednost
razumeju i objasne, znacajno je ilustrovati promene koje koncept ljudske
bezbednosti unosi u studije bezbednosti, kako to vidi Roland Paris.

Sta je izvor pretnje bezbednosti?

Vojni, nevojni ili oba

Vojni izvori .
izvora

Nacionalna bezbednost
(tradicionalni realisticki
pristup u studijama
bezbednosti)

Prosirena bezbednost (po-
drazumeva i ekolosku i
ekonomsku bezbednost)

Drzava

Unutrasnja bezbednost | Ljudska bezbednost (pod-

Bezbednost za koga?
(referentni objekat)

. drzave (podrazumeva i razumeva i ekoloske i
Drustva, grupe . oy .
.o gradanski rat, etnicke ekonomske pretnje po
ili pojednici . " 9
sukobe i represiju opstanak drustava,
nad gradanima) grupa i pojedinaca)

Slika 3. Matrica studija bezbednosti (Paris 2001:98)

Iz priloZzenog se vidi da se koncept ljudske bezbednosti od koncepta
nacionalne bezbednosti, izmedu ostalog, razlikuje i po tome $to za referentni
objekat nema drzavu, nego pojedinca. Najveéi neuspeh ,,drZzavocentri¢ne
bezbednosti je $to nije uspela da ostvari svoj glavni cilj, a to je zastita poje-
dinca” (Owen, 2004:374). Na taj nacin nacionalna bezbednost, odnosno dr-
zava nije ispunila svoj deo drustvenog ugovora. Zato su ljudskom bezbed-
no$¢u obuhvaéene i druStvene zajednice, ali i nacije, kao i drugi pod-
nacionalni ili nad-nacionalni subjekti, ,,ali su pojedinci klju¢ni (referentni ob-

' ICISS (2001): The Responsibility to Protect, The International Development Research Cen-
tre
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jekat), jer se tek njihovom bezbednos¢u ostvaruje bezbednost i ovih drugih

subjekata” (Amouyel, 2006:11).Zato ne ¢udi §to Izvestaj o ljudskom razvoju

iz 1994.godine konstatuje se da je lista pretnji ljudskoj bezbednosti prilicno
duga, ali da se ve¢ina moze svrstati u neku od sedam podkategorija ljudske

bezbednosti (UNDP, 1994:24-33):

1. Ekonomska bezbednost suoCava se sa pretnjama nazaposlenosti, nesigur-
nosti radnog mesta, loSim uslovima na poslu, nejednakostima u pogledu
prihoda, inflacijom, slabo razvijenom mreZom socijalnog osiguranja i bes-
kuéniStvom.

2. Bezbednost u pogledu hrane ostvaruje se reSavanjem problema koji se od-
nose na fizi¢ki i ekonomski pristup hrani. Ljudi gladuju ne zato $to hrane
nema, nego zato jer ne mogu da je priuste.

3. Zdravstvena bezbednost bavi se pretnjama po zivot i zdravlje ljudi izazva-
nih infektivnim i parazitskim bolestima, HIV-om i drugim virusima, boles-
tima izazvanim zagadenim vazduhom ili vodom, kao i neadekvatnim pris-
tupom zdravstvenim sluzbama.

4. Ekoloska bezbednost spreCava degradaciju lokalnih i globalnih ekosistema,
nestasSicu vode, poplave i druge prirodne katastrofe, neracionalno krcenje
Suma, kao i zagadivanje vode, vazduha i zemljista.

5. Li¢na bezbednost bavi se suzbijanjem pretnji koje mogu imati nekoliko
oblika: pretnje od strane drzave (fizicko nasilje), pretnje od drugih drzava
(rat), pretnje od druge grupe ljudi (etnicke tenzije), pretnje od pojedinaca
ili kriminalnih grupa (kriminal ili uli¢no nasilje), pretnje usmerene ka ze-
nama (silovanje i nasilje u porodici), pretnje usmerene ka deci (zlostavlja-
nje) i pretnje usmerene ka sebi samom (samoubistvo, upotreba droga).

6. Bezbednost zajednice suocava se sa etnickim tenzijama i nasilnim sukobi-
ma.

7. Politicka bezbednost predstavlja jedan od najvaznijih aspekata ljudske
bezbednosti i podrazumeva zivot u takvom drustvu koje postuje osnovna
ljudska prava i ne sprovodi drzavnu represiju.

»Suzavanje” koncepta ljudske bezbednosti

Koncept ljudske bezbednosti ima veoma ,,dugu listu pretnji” (UNDP,
1994:24-33), kao i nedovoljno odredene vrednosti: ljudska prava, kvalitet zi-
vota, slobodu od uskracenosti/straha ili vrednost shvac¢enu kao moguénost da
pojedinac potpuno slobodno ostvaruje sopstveni potencijal u sredini u kojoj
zivi. Dakle, iako ne postoji saglasnost oko toga §ta ljudska bezbednost jeste,
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zabrinjavajuce je to Sto se Cini jos komplikovanijim odrediti Sta ona nije.
Ovako S$irok i neodreden domen ljudske bezbednosti preti da prekrije gotovo
sve probleme sa kojima se ljudi u svom zivotu suocavaju.

U tom kontekstu treba pomenuti verovatno i najsire stanoviste o ljud-
skoj bezbednosti: ,,ljudska bezbednost je dete koje nije umrlo, zaraza koja se
nije prosirila, posao koji nije izgubljen, etnicka tenzija koja nije zavrSena na-
siljem, disident koji nije ucutkan. Ljudska bezbednost se zato ne odnosi na
oruzje, nego na ljudski zivot i dostojanstvo” (UNDP, 1995:229).

Na ovaj nacin konstruiSe se nova bezbednosna paradigma u kojoj obi-
¢an Covek i njegovi problemi imaju centralno mesto. Pojedinac dakle, nije
viSe samo sredstvo za ostvarivanje nacionalne bezbednosti, nego postaje cilj
novoustanovljenog bezbednosnog koncepta. Ovaj kopernikanski obrt u pro-
misljanju bezbednosne problematike inicira postuliranje pojedinca kao objek-
ta zaStite, odnosno referentnog objekta u antropocentri¢nom shvatanju bezbe-
dnosti. Posto je bezbednost pojednica kljucna, ,,drzavi se ¢ak mogu pripisati
osobine izvora ugrozavanja, pa se na nju moze gledati pre kao deo problema,
nego deo resenja” (Glusac, 2010:82).

Drzava sada ima instrumentalnu funkciju, jer ona pojedincu kao refe-
rentnom objektu treba da pruzi bezbednost, siguran i miran zivot, bez siro-
mastva, gladi i bolesti itd. Medutim, ukoliko to nije slucaj re¢ je o drzavi koja
predstavlja izvor problema i pretnji po bezbednost svojih gradana.

Ovde se samo po sebi namece pitanje: Ko je akter koji bi trebalo da za-
§titi ove ljude i da im pruzi bezbednost, ukoliko to njihova mati¢na drzava ne
moze ili ne Zeli da u€ini? U tom smislu pojavljuju se nadnacionalni provajde-
ri bezbednosti (medunarodne organizacije). Na ovaj nacin se na velika vrata
uvodi politika intervencionizma u medunarodnoj zajednici i otvara ogroman
prostor za zloupotrebu ovog koncepta u smislu narusavanja suvereniteta i po-
liticke nezavisnosti tih drzava. ,,]lako je koncept ljudske bezbednosti nastao u
okviru UN-a, one su se pokazale nespremne da ga sprovedu” (United Nations
- General Assembly, 2004:18). Razlog za ovu konstataciju treba traziti u zab-
rinutosti slabih drzava u vezi potencijalne relativizacije njihovog suvereniteta
i meSanje u unutrasnja pitanja, koje bi omogucila sekuritizacija bezbednosnih
pretnji od strane nekog naddrzavnog subjekta, pogotovo kod ovako Sirokog i
neodredenog koncepta bezbednosti. Naime, Siroka postavka konceptualne
analize pati od ,,potencijalnog problema hiper-sekuritizacije”, kako to istice
profesor Buzen (Tadjbakhsh and Chenoy, 2007:62). Heuristicka vrednost
ovako Siroko shvacenog koncepta ljudske bezbednosti je minimalna i ,,ne
moze predstavljati efikasan vodi¢ za prakticna reSenja” (Tadjbakhsh end
Chenoy, 2007:62).
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Zato je u poslednjoj deceniji u politickoj i akademskoj zajednici izra-
zena tendencija ,,suzavanja”, odnosno ogranic¢avanja domena ljudske bezbed-
nosti radi lakSe operacionalizacije kako u prakti¢no-politickom, tako i u teo-
rijsko-akademskom smislu. Jedna od takvih inicijativa je i ona Vlade Kanade,
koja ljudsku bezbednost shvata kao ,,slobodu od pretnji koje ugrozavaju ljud-
ska prava, sigurnost ili zivot ljudi” i u tom smislu odreduje pet prioriteta svo-
je spoljne politike u kontekstu unapredenja ljudske bezbednosti:

1. Zastita civila - jatanjem medunarodne volje, normi i kapaciteta kako bi se
smanyjili ljudski gubici u oruzanim sukobima

2. Operacije podrske miru - kroz aktivniju ulogu Kanadana u mirovnim misi-
jama UN

3. Sprecavanje sukoba - kroz kapacitete medunarodne zajednice, ali i razvi-
janjem lokalnih autohtonih kapaciteta radi mirnog prevazilezenja sukoba

4. Viadavina i odgovornost - podrazumevaju unapredenje odgovornosti i jav-
nog i privatnog sektora u smislu razvijanja demokratskih principa i ljud-
skih prava

5. Javna bezbednost - podrazumeva razvijanje medunarodne ekspertize, ka-
paciteta i instrumenata kako bi se odgovorilo na poveéan broj pretnji od

transnacionalnog organizovanog kriminala (Government of Canada,
2000:3).

Takode je na inicijativu Kanade 2000. godine formirana Medunarodna
komisija o intervenciji 1 drzavnom suverenitetu (International Commission
on Intervention and State Sovereignty, dalje ICISS). Ova komisija trebalo je
da ponudi prakti¢na reSenja za gruba i masovna krsenja ljudskih prava, kao i
mehanizme za zastitu fizi¢ki ugrozene populacije.

Suzavajuéi krug pretnji ljudskoj egzistenciji ICISS je u decembru
2001. godine izasla sa izveStajem Odgovornost da se =zastiti (The
Responsibility to Protect — R2P). ,,Po misljenju Komisije, vojna intervencija
radi zastite ljudi opravdana je u dva slucaja, da bi se zaustavio ili sprecio: ve-
liki gubitak ljudskih zivota, stvaran ili izvestan, sa ili bez genocidne namere,
a koji je proizvod namernog delovanja drzave, ili zanemarivanja ili nesposo-
bnosti drzave da deluje, ili slabe (propale) drzave ili ,,etnicko ¢iS¢enje” Siro-
kih razmera, stvarno ili izvesno, bez obzira da li se sprovodi ubijanjem, pri-
silnom deportacijom, aktima terora ili silovanjem. Ako je bilo koji ili su oba
uslova ispunjena, nas je stav da je odluka da se interveniSe potpuno ispravna”
(ICISS, 2001:32). Zato je ovde posebno vazno razjasniti Sta ova dva uslova
podrazumevaju, a $ta iskljucuju. Stanovise Komisije je da ova dva slucaja
obuhvataju sledece situacije:
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-one radnje koje su definisane Konvencijom o spreavanju i kaznjavanju
zlo¢ina genocida iz 1948.god., a koje ukljucuju ozbiljnu pretnju ili stvarne
velike gubitne ljudskih Zivota

- ozbiljne pretnje ili stvarne velike gubitke ljudskih Zivota, bez obzira da li su
proizvod genocidne namere ili ne, i bez obzira da li ukljucuju akciju drza-
ve ili ne

- razli¢ite oblike ,,etnickog Cis¢enja”

- zlo¢ine protiv ¢ovecnosti 1 kr§enje zakona i obi¢aja ratovanja na nacin na
koji je to odredeno Zenevskim konvencijama i Dopunskim protokolima,
ali 1 drugim aktima, a koji podrazumevaju veliki broj ubistava i ,,etnicko
¢is¢enje”

- masovna glad stanovnistva i/ili gradanski rat kao posledica propasti (kolap-
sa) drzave

- ogromne prirodne ili ekoloske katastrofe, sa kojima ta drzava ne zeli ili nije
u stanju da se nosi ili trazi pomo¢, a podrazumevaju veliki gubitak ljudskih
zivota ili mogucénost da do tih gubitaka dode (ICISS, 2001:33).

Medutim gotovo sve ove pretnje su ve¢ obuhva¢ene medunarodno-
pravnim poretkom. Zlo€in protiv mira, ratni zlo€in i zlo€in protiv ¢ovecnosti
prvi put su obuhvaéeni Statutom Medunarodnog vojnog suda u Nirnbergu.'?
Kasnije su inkriminisani i Statutima Medunarodnog krivi¢nog suda za bivsu
Jugoslaviju, Medunarodnog krivi¢énog suda za Ruandu i konacno Statutom
Medunarodnog kriviénog suda (Rimski statut), tako da je ve¢ izvrSena njiho-
va sekuritizacija."” Takode, ponasanje strana u sukobu regulidu i Zenevske
konvencije i Dopunski protokoli.

Medutim, svi ovi medunarodni krivi¢ni sudovi se u skladu sa statutima
bave samo ,,individualnom krivicnom odgovornos¢éu” tako Sto procesuiraju
lica koja su ,,planirala, podsticala, naredila, pocinila ili na drugi nacin pomo-
gla i podrzala planiranje, pripremu ili izvrSenje” nekog od ovih krivi¢nih dela
(United Nations, 1998:Art.25). U tom smislu ova sekuritizacija motivisana je
odrzanjem medunarodnog mira i bezbednosti i inspirisana retributivnom

pravdom za Zrtve tih zloCina.

Upravo ovo predstavlja kljuénu razliku izmedu Medunarodnih krivic-
nih sudova i doktrine ,,Odgovornosti da se zastiti”, jer cilj ove doktrine nije

2 International Military Tribunal (1945): Nuremberg IMT-Statute, Article 6

13 Ujedinjene nacije (1993): Statut Medunarodnog krivi¢nog suda za biviu Jugoslaviju, &lan 3.,
4.1 5.; United Nations (1994): Statute of the International Tribunal for Rwanda, Article 2., 3.
and 4.; United Nations (1998): Rome Statute of the International Criminal Court, Article 6., 7.
and 8.
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stvaranje uslova u kojima ¢e mo¢i da se ,,zastiti pravda i obezbedi poStovanje
obaveza koje proisti¢u iz ugovora i drugih izvora medunarodnog prava”, od-
nosno cilj ove doktrine nije zastita medunarodnog pravnog poretka (Ujedi-
njene nacije, 1945: preambula). Cilj doktrine R2P je zastita ljudskih bi¢a Ciji
je fiziCki opstanak ugroZen, u situaciji kada drzava ne moze ili ne Zeli da im
pruzi bezbednost, pa se razvijaju mehanizmi za sprovodenje multilateralnih
intervencija radi zastite ljudske bezbednosti bilo gde u svetu.

Takode, pravo na intervenciju medunarodne zajednice (preventivne i
prinudne mere) u slucaju ,,pretnje miru, povrede mira ili aktima agresije” de-
finisano je Poveljom Ujednnjenih nacija ((Ujedinjene nacije, 1945: glava
VII). Specijalne mere, u skladu sa Poveljom UN, kao odgovor na ove bezbe-
dnosne pretnje su i politicke i ekonomske sankcije koje se uvode toj drzavi
koja svesno ugrozava svoje gradane. Medutim ove mere imaju kontraefekat,
jer dodatno otezavaju i onako tezak polozaj tog stanovnistva. Zato izvestaj
ICISS akcenat stavlja prvenstveno na vojne intervencije. U izveStaju se tako-
de ne govori o pravu da se intervenise, nego se insistira na novom pristupu —
,»odgovornosti da se zastiti”, koji ima veci nivo obaveznosti.

Komisija u okviru ove ideje razlikuje tri specificne obaveze:

1) odgovornost da se spreci - odnosi se podjednako i na izvore i na direktne
uzroke unutrasnjih sukoba, kao i drugih drustveno stvorenih kriza koje
ugrozavaju stanovnistvo

2) odgovornost da se reaguje — podrazumeva prinudne mere poput sankcija i
kriviénog gonjenja, ali u ekstremnim sluc¢ajevima i vojnu intervenciju

3) odgovornost da se obnovi — da se pruzi, pogotovo posle vojne intervencije,
puna pomo¢ u oporavku, obnovi i pomirenju, kao i obra¢anju posebne
paznje na uzroke Stete koju je intervencija trebalo da otkloni ili zaustavi
(ICISS, 2001: preambule).

ICISS u svom izvestaju R2P razvija i Cetiri kriterijuma koji se moraju
ispuniti kako bi se sprovela vojna intervencija radi zastite ljudi. Prvo se mo-
raju utvrditi jasna pravila, procesure i kriterijumi za odredivanje da li, kada i
kako intervenisati. Potom se mora posti¢i legitimitet za vojnu intervenciju
kada je neophodna i kada su propali svi drugi pristupi. Sledi neophodnost
osiguranja da se vojne intervencije sprovode iskljucivo radi konkretnog cilja,
da budu delotvorne i sprovedene tako da minimizuju ljudske Zrtve i instituci-
onalnu Stetu. Na kraju, moraju da se eliminisu, gde god je to moguce, uzroci
sukoba i povecaju izgledi za trajan i odrziv mir (ICISS, 2001: 11).

Dakle, izvestaj ,,Odgovornost da se zastiti” iz 2001.godine Medunaro-
dne komisije o intervenciji i drzavnom suverenitetu predstavlja okvir za ope-
racionalizaciju i suzavanje spiska pretnji ljudskoj bezbednosti. U izvestaju
R2P ovi medunarodni zlo¢ini nisu oznaceni kao ,,pretnje medunarodnom mi-
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ru i bezbednosti” (Ujedinjene nacije, 1945: ¢l. 39) kako je to formulisano Po-
veljom UN, nego kao pretnje po ljudsku zajednicu uopste. Sa druge strane
izvestaj R2P ide dalje i proSiruje spisak pretnji ljudskoj bezbednosti i na pro-
pale drzave (collapse states) u kojima je gradanski rat ili stanovni$tvo maso-
vno gladuje ili su prirodne i ekloske katastrofe, a u kojima drzava ne moze da
pruzi bezbednost gradanima (ICISS, 2001:33).

Iako u izvesStaju R2P odgovori na ove pretnje nisu svedeni samo na
vojnu intervenciju, posebno se insistira na ovoj vrsti intervencionizma. Na
ovaj nacin se zastita ljudskih prava i fizicke sigurnosti gradana stavlja ispred
suvereniteta drzava'®, pa je u tom smislu ljudska bezbednost suprotstavljena
nacionalnoj bezbednosti.

U osnovi plemenita ideja o stvaranju boljih i bezbednijih uslova za zi-
vot svih gradana sveta je preSiroka i neodredena, tako da ju je neophodno su-
ziti kako bi se mogla operacionalizovati u politickom i akademskom smislu.

ICISS je u izvestaju R2P sveo pretnje ljudskoj bezbednosti na meduna-
rodne zlocine i slabe drzave u kojima je gradanski rat ili u kojoj stanovnistvo
gladuje ili su to drzave koje su pogodene prirodnim ili ekoloskim katastrofa-
ma.

Izvestaj ICISS-a izazvao je veliku paznju akademske zajednice, ali nije
ostao nezapazen ni u politickim krugovima. Najbolji dokaz za to je podatak
da je 2005. godine, povodom Sezdesetogodisnjice Ujedinjenih nacija na kraju
zasedanja Generalne skupstine usvojen dokument, ¢iji se paragrafi 138-139,
direktno pozivaju na izvestaj R2P. U tom dokumentu se kaze da svaka poje-
dina¢na drzava ima odgovornost da zastiti svoje stanovniStvo od genocida,
ratnih zlocina, etnickog ¢iS¢enja i zloCina protiv Covecnosti. Kako se navodi,
drzave Clanice su spremne da preduzmu, pravovremenu i odlucnu, kolektivnu
akciju kroz Savet bezbednosti, u skladu sa Poveljom UN, ukljucujuci glavu
VII, od slucaja do slucaja i u saradnji sa relevantnim regionalnim organizaci-
jama, ,,ako se pokaze da su mirna sredstva neadekvatna i da drzavne vlasti ne
uspevaju da zastite svoje stanovniStvo od genocida, ratnih zlo¢ina, etni¢kog
Ciséenja i zloGina protiv Goveénosti”."” Generalna skupstina je zakljucila da
medunarodna zajednica treba da reaguje u slucaju ,.tradicionalnih” meduna-
rodnih zlo¢ina pomenutih u izvestaju R2P, ali nije pomenula glad i velike pri-
rodne ili ekoloske katastrofe kao razlog intervencije. Ova dva razloga su ve-
rovatno najvaznija, ali 1 najkontroverznija u konceptu ljudske bezbednosti, jer
na velika vrata uvode (vojni) intervencionizam u ,,propalim drzavama”. Zato

' Ovo je donekle u suprotnosti sa ciljevima i nagelima Ujedinjenih nacija, pogledati Povelju
UN>Clan 1.1 2.

' Videti $ire: UN General Assembly (2005): World Summit Outcome 2005, Resolution
A/RES/60/1, para 138-140.
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se namece zakljucak da je u Generalnoj skupstini UN namerno izbegnuto ovo
pitanje kako bi dokument bio usvojen konsenzusom. Ipak, nesporno je da
ovaj dokument predstavlja primetan pomak od ,,prava da se intervenise” ka
,»odgovornosti da se zastiti”. Te 2005. godine se Cinilo da ¢e poslednja dekla-
racija Generalne skupstine UN i izveStaj R2P pored pokretanja veoma plodne
debate u akademskoj sredini, inicirati i konkretnije politicko-pravne mere.
Medutim, aktuelizacija teme ljudske bezbednosti, kroz prizmu R2P pristupa,
usledila je tek 2009. godine, i to kroz izvestaj Generalnog sekretara Ban Ki-
Muna (Ban Ki-moon) upuéenog Generalnoj skupstini UN-a. Naime, januara
2009. godine predstavljen je izvestaj ,,Implementiranje Odgovornosti da se
zastiti” (Implementing the Responsibility to protect), koji uvodi trostruki pris-
tup:odgovornost drzave da zastiti, medunarodnu pomoc¢ i podizanje kapacite-
ta i pravovremen i odlu¢an odgovor.'®

U izvestaju IR2P iz 2009. godine se naglasava da R2P ne podriva, ve¢
ucvrSéuje suverenitet drzava i ponavlja se odredba iz 2005. godine, po kojoj
se pristup odnosi isklju¢ivo na pomenuta Cetiri medunarodna zlo€ina. Istice
se da sva tri dela/pristupa imaju jednaku vaznost, te da je ,,rano upozorenje”
klju¢ za uspe$nu implementaciju ,,odgovornosti da se zastiti” (United Nations
General Assembly, 2009).

Kroz ceo izvestaj Generalnog sekretara provlaci se vaznost uspostav-
ljanja mehanizama i instrumenata za primenu R2P i naglasava se neophod-
nost razvijanja svesti drzava o potrebi medusobne saradnje drzava, kao i uce-
$¢u medunarodne zajednice u sprecavanju mogucénosti da uopste i dode do
dela genocida, ratnih zlocCina, etni¢kog ¢iS¢enja i zlocina protiv Covecnosti. A
ukoliko se ovi zlocini ipak dogode, to povlaci pravovremenu i odlu¢nu reak-
ciju medunarodne zajednice oli¢ene u Organizaciji Ujedinjenih nacija. Kraj-
nji cilj Izvestaja je skracivanje puta od obecanja do prakse, jer svako odlaga-
nje ili povlacenje prouzrokuje velike ljudske zrtve (United Nations General
Assembly, 2009: para 67).

Ujedinjene nacije uvidaju da ¢e zapravo politike drzava odrediti hoce i
pozitivni trendovi uo¢eni u operacionalizaciji odgovornosti da se zastiti biti
odrzivi. U Izvestaju se navodi da ¢e drzave u UN imati spremnog partnera,
jer UN kroz svoje organe, agencije, programe i fondove imaju kriti¢ne resur-
se 1 iskustvo za jedinstven doprinos ostvarenju odgovornosti da se zastiti. Na
kraju se istice da je naglasak izvestaja ,,Implementiranje odgovornosti da se
zastiti” na formulisanju zajednicke strategije, te da cilj nije kreiranje novih
skupih programa ili radikalno novih pristupa (United Nations General
Assembly, 2009: para 68).

' Videti $ire: United Nations General Assembly (2009): Implementing the Responsibility to
protect - Report of the Secretary-General, A/63/677.
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Nesporno je da pristup ,,odgovornosti da se zastiti” ima veliku vred-
nost, ipak ostaje teSko primenljiv, a ovakvim izvesStajem Generalnog sekreta-
ra, R2P nastavlja da gubi inicijalnu povezanost sa konceptom ljudske bezbe-
dnosti. Jer sekuritizovanjem onih pretnji (genocid, ,,etnicko CiSé¢enje”, krSenje
pravila i obiCaja ratovanja i zlo€in protiv ¢ovecnosti) oko kojih ve¢ postoji
konsenzus, a zanemarivanjem bezbednosnih pretnji kao $to su: ,,masovna
glad stanovnis$tva i/ili gradanski rat kao posledica propasti (kolapsa) drzave,
kao i ogromne prirodne ili ekoloSke katastrofe, sa kojima ta drzava ne zeli ili
nije u stanju da se nosi ili trazi pomo¢, a podrazumevaju veliki gubitak ljud-
skih zivota ili moguénost da do tih gubitaka dode” (ICISS, 2001:33), praktic-
no se udaljavamo od osnovne ideje koja je i pokrenula razvijanje koncepta
ljudske bezbednosti. Inicijalna ideja antropocentri¢nog koncepta bezbednosti
je reSavanje problema ljudi i ljudskih zajednica gde god je pomo¢ potrebna,
Sto podrazumeva pomo¢ i intervenciju i u slucajevima masovne gladi, gra-
danskog rata, prirodne ili ekoloske katastrofe, sa kojima ta drzava ne Zeli ili
nije u stanju da se nosi. Zato ovi uslovi za intervenciju u skladu sa izvestajem
R2P pod veliki znak pitanja stavljaju suverenitet i politicku nezavisnost malih
drzava, kojima pomo¢ moze biti nametnuta, pa upravo ovo predstavlja kljuc-
ni razlog zbog kojeg operacionalizacija koncepta ljudske bezbednosti ne ide u
ovom smeru.

Ka operacionalizaciji koncepta ljudske bezbednosti

Kako bi se ljudska bezbednost kao sustinski antropocentri¢an pristup
bezbednosti zaista mogla i praktikovati, neophodno je njene maglovite grani-
ce jasnije odrediti. Pravi test vrednosti svakog koncepta je mogu¢nost njego-
ve prakti¢ne primene. Kako bi se neki koncept primenio mora se operaciona-
lizovati. To je posebno tesko sa konceptom ljudske bezbednosti, jer se na pu-
tu primene ljudska bezbednost suocava sa nekoliko izazova.

Prvo, da bi neSto mogli da primenimo, moramo znati §ta je to. Saglas-
nost oko definicije ljudske bezbednosti ne postoji, a bez definicije, mogué-
nost adekvatne implementacije nekog koncepta je drastiéno smanjena.

Drugo, teroristicki napadi 11. septembra 2001. godine izazvali su ne-
zapamceni potres i dalekosezne posledice. Kako je Dzon Luis Gedis (John
Lewis Gaddis) primetio da se ,,nisu samo kule bliznakinje srusile 11. septem-
bra 2001. godine, ve¢ i neke od fundamentalnih pretpostavki medunarodne,
nacionalne i pojedina¢ne bezbednosti” (Gaddis, 2004:80). Ovaj dogadaj pos-
tavio je nedrzavne aktere i asimetri¢ne pretnje u centar bezbednosne proble-
matike, a drzava se ponovo pozicionirala kao primarni referentni objekt bez-
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bednosti. Prihvatili mi to videnje ili ne, nesporno je da je ceo pokret oko ljud-
ske bezbednosti utihnuo teroristickim napadima na Njujork i Vasington 2001.
godine. Ipak, na duze staze to ne mora mnogo da znaci, jer na ovakav razvoj
dogadaja mozemo da gledamo kao na privremen otklon iz antropocentri¢nog
pristupa bezbednosti.

Treéi i mozda kljuéni izazov u operacionalizaciji koncepta je pitanje ko
je odgovoran za pruzanje ljudske bezbednosti?

lako je ljudska bezbednost antropocentric¢an koncept, to samo znaci da
je ¢ovek kao pojedinac centralni objekat zastite, ali ne implicira da je drzava
suviSan i nepotreban akter. Ljudska bezbednost jeste zamisljena kao bezbed-
nost koju ljudi treba da obezbede ljudima, medutim tako zamisljen sistem, pri
postojecoj konstelaciji stvari na lokalnom, drzavnom i medunarodnom nivou,
predstavlja teSko ostvarivu ideju. Bez obzira na referentni objekat (pojedinac,
drustvena zajednica, drzava ili medunarodni sistem) drzava o(p)staje kao
primarni provajder bezbednosti. Ipak nisu sve drzave jednake u politickom,
ekonomskom i vojnom smislu..Neke drzave su toliko jake da mogu ne samo
svoju, nego i bezbednost drugih drzava da ostvaruju kroz medunarodne orga-
nizacije ili medunarodne intervencije. Upravo zbog ovoga se za koncept ljud-
ske bezbednosti vezuju odredene kontroverze.

Medutim, bez obzira da li ¢e kao provajderi ove vrste bezbednosti po-
javljivati drzave ili medunarodna zajednica, da li ¢e se ljudska bezbednost
sprovoditi u okviru prosirenog koncepta nacionalne bezbednosti ili ¢e se os-
tvarivati medunarodnim (ekonomskim/vojnim) intervencijama, nesumnjivo
pozitivan doprinos bi mogao da bude ako bi se u bezbednosnim kalkulacija-
ma vodila briga i o obi¢nom ¢oveku. Zato upravo u ovoj mogucnosti treba
sagledavati pozitivan doprinos koncepta ljudske bezbednosti.

Zakljucak

Izvestaju R2P upucuju se ozbiljne eticke i politicke zamerke, po koji-
ma ova doktrina predstavlja suptilan nacin da se slabim (propalim) drzavama
ukine suverenitet i politicka nezavisnost, pa nas ovaj izvestaj navodi da se
zapitamo da li je re¢ samo o ,,starom vinu u novoj ¢asi” koji bi svojom milo-
zvucénom retorikom trebalo ,,opije” javnost i skrene paznju sa sumnje da se
mozda radi o nekoj vrsti hegemonisticke doktrine u ¢ijoj osnovi nisu humani-
sticki ideali, ve¢ iskonska borba drzava za uvecanje moci i poboljSanje svog
konkurentskog polozaja u medunarodnom sistemu.

Izvestaj R2P ima viSe lica. Koje Ce lice ¢italac (npr. pojedinac, nevla-
dina organizacija, drzava ili UN) videti, zavisi od njegovih interesa. Slabe dr-
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zave vide pretnju po sopstveni suverenitet, jake drzave mogu videti prostor za
»sirenje svoje sfere uticaja”, dok nevladine organizacije koje se bave ljud-
skim pravima u Izvestaju mogu da pozdrave prioritizaciju (premoc) ljudskih
prava i sloboda nad suverenitetom drzave.

Prakti¢ni i intelektualni doprinos doktrine ,,Odgovornost da se zastiti”
je §to u bezbednosnim kalkulacijama uvazava i interes obi¢nog ¢oveka. Iako
ljudska bezbednost kao javno dobro konstituise odgovornost drzave, u isto
vreme zahteva od Coveka (pojedinca) da postane aktivniji akter bezbednosti.
Pojedinac ima sposobnost da identifikuje problem i ponudi reSenje. Uprkos
tome, u medudrzavnim odnosima i medunarodnim organizacijama, gde se
donose odluke, pojedinac nije prisutan, pa u skladu sa tim i ne odlucuje.

Stvaranjem korpusa normativa za zastitu ljudskih prava, koja Cine jez-
gro ljudske bezbednosti i poslednjim unapredenjem koncepta ljudskog razvo-
ja, svet je uvideo da ,,bezbednost mora da bude osmisljena na osnovnom ni-
vou pojedina¢nog ljudskog bica, da bi imala smisla na medunarodnom ni-
vou” (McSweeney, 1999:25). Medutim, sve dok glavni zagovaraci koncepta
ljudske bezbednosti, poput UNDP-a, budu promovisali presiroke, neprecizne
i implentaciono neupotrebljive definicije, ljudska bezbednost ¢e ostati samo
dobra ideja, bez izgleda za znacajnijom heuristickom i prakticnom vrednoscu.
Zato bi fokus politicke i akademske zajednice trebalo da bude na operaciona-
lizaciji 1 prakticnom uoblicavanju koncepta ljudske bezbednosti, pa izvestaj
R2P u tom smislu predstavlja vazan primer.
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Perspectives of the Human Security Concept

Summary: Development of the human security concept and setting the indivi-
dual in the center of security calculations produce the shift in the contemporary
security studies. As the human security concept is not precisely defined and bounded,
its heuristic value is minimal. Therefore, authors seek to narrow and operationalize
the concept in order to enhance its theoretical and practical value. The first step in
right direction was ,,Responsibility to Protect” report from 2001, which was actuali-
zed with , Implementing the Responsibility to Protect” Report by the United Nations
Secretary-General Ban Ki-moon in 2009. The paper will point out that the value of
R2P is that its taking into the account the interest of a human and its rights in security
calculations. Nevertheless, that in the same time brings the controversy that R2P pre-
sents a kind of hegemonic doctrine based not on humanistic ideals, but an attempt to
limit the sovereignty and political independence of weak states.

Key words: security concept, human security, Responsibility to Protect, R2P,
Implementing the Responsibility to Protect, operationalization of the human security.
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LINEARNI NASPRAM MULTIDIMENZIONALNOG
KONCEPTA ASIMILACIJE!

SaZetak: U radu se koncept asimilacije sagledava u kontekstu dva vodeca
pristupa asimilaciji u socioloskoj teoriji: linearnog i multidimenzionalnog. U okviru
prvog pristupa razmatraju se stavovi Cikaske socioloske $kole i teorije rasnih i etni¢-
kih odnosa, dok se drugi oslanja na savremenije socioloske pristupe razvijane u dru-
g0j polovini XX veka. Drugi deo rada bavi se operacionalizacijom teorijskih konce-
pata asimilacije na primeru Vojvodine, na osnovu relevantnih podataka demografskih
statistika Republickog zavoda za statistiku Republike Srbije, kao i rezultata empirij-
skih istrazivanja realizovanih na Odseku za sociologiju Filozofskog fakulteta u No-
vom Sadu.

Kljucne reci: socioloske teorije, linearni koncept asimilacije, multidimenzio-
nalni koncept asimilacije, Vojvodina

1. UVOD

Asimilacija predstavlja jednosmeran i dinamican drustveni proces, koji
se odvija kako na individualnom tako i na grupnom nivou i koji u sebe uklju-
cuje direktan kontakt, promenu vrednosti, referentne grupe i promenu unutar
licnosti.

! Ovaj rad nastao je kao rezultat istraZivanja na nau¢noistrazivatkom projektu ,,Znacaj partici-
pacije u drustvenim mrezama za prilagodavanje evrointegracijskim procesima” (broj projekta
179037) koji finansira Ministarstvo za nauku i tehnoloski razvoj Republike Srbije.
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Neretko akulturacija i asimilacija nisu jasno razgrani¢eni pojmovi. U
socioloskoj literaturi se Cesto isticu sledece karakteristike na osnovu kojih se
proces asimilacije razlikuje od akulturacije: dok akulturacija izri¢ito ne zah-
teva prihvatanje manjinskih grupa od strane dominantne, za proces asimilaci-
je je to obavezujuci faktor (Park i Burgess, 1924; Hirch, 1942; Spiro, 1955;
Broom, Kitsusea, 1955); asimilaciju mnogi s pravom vide kao kontinuiran
proces, koji moze da varira u stepenu (Simons, 1901; Park i Burgess, 1924;
Hirch, 1942), a ne kao etapu ili rezultat akulturacije. Na pitanje da li je asimi-
lacija individualni ili grupni proces, Teske i Nelson (1974) odgovaraju da se
o asimilaciji moze govoriti kao o individualnom fenomenu. Postoji i asimila-
cija na grupnom nivou, ali tada se ona odvija u okvirima ,,kolektivne slucaj-
nosti”. Imperativ za grupnu asimilaciju, ali ne i neophodan uslov za njenu po-
javu, je izolacija kulturne grupe. Kod kulturnih grupa koje su ,,kontinuirano
pojacane” nije moguca asimilacija na grupnom nivou.

Sto se smera i dominacije asimilacije ti¢e, mnogi autori zastupaju sta-
noviste da je asimilacija isklju¢ivo jednosmeran proces. Simons (Simons,
1901) smatra da je asimilacija jednosmerna, iako zahteva promene i u grupi
koja asimiluje i u onoj koja se asimiluje. Sli¢no stanoviste o jednosmernom
karakteru asimilacije zastupaju i ucesnici na poznatom seminaru Istrazivac-
kog veca drustvenih nauka o akulturaciji (Siegel et al. 1953: 988), Park i Bar-
dzes (Park, Burgess, 1924: 735) i mnogi drugi. Asimilacija je jednosmerna i
kada se odvija na grupnom nivou. »Drugim re¢ima, jedna grupa se asimilira,
a druga prihvata ili odbacuje« (Teske, Nelson, 1974: 364).

Teske i Nelson dalje izvode najznacajnije slinosti i razlike u karakte-
ristikama akulturacije i asimilacije. Oni zakljucuju da:

»asimilacija nije, kao S$to su neki predlagali ili implicirali, faza ili krajnji
produkt akulturacije; ona pre predstavlja zaseban ili odvojen proces. Time
se, naravno, ne poric¢e zavisnost asimilacije od akulturacije, kao $to se vidi
iz potrebnog usvajanja vrednosti spoljne grupe. S druge strane, s obzirom
na dva neophodna uslova: promenu referentne grupe i prihvatanje od stra-
ne spoljne grupe, mozemo spremno da pokazemo da asimilacija nije na
neki n-ti stepen zavisna od akulturacije, niti da asimilacija nuzno sledi na-
kon iskustva neke prolazne faze akulturacije. Oc¢igledno je, na primer, da
postoje pojedinci i grupe koji mogu da budu visoko akulturisani u okviri-
ma neke date spoljne grupe sa kojom oni, Stavise, mogu snazno da se iden-
tifikuju 1 da streme asimilaciji. Medutim, ako ih spoljna grupa ne prihvati,
asimilacija nije pocela.« (Teske, Nelson, 1974: 364)

Asimilacija je sloZen i viSedimenzionalan proces i razlicito se odrazava
na pojedince drugacijeg klasnog, nacionalnog ili profesionalnog porekla, bra-
¢nog statusa, starosti itd. Na asimilaciju uveliko uti¢e i nacin doseljavanja u
novo drustvo (organizovano ili stihijno, dobrovoljno ili prisilno, da li je raz-
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log preseljenja ekonomski ili neki drugi). Svi ovi €inioci odreduju vrstu i ste-
pen asimilacije u vladajuée drustvo. S druge strane, asimilacija nije linearni i
neizbezni proces meduetnickih dodira, ve¢ samo njihov moguc¢i ishod. Asi-
milacija moze biti zaustavljena, usporena ili obnovljena. Takode se moze ja-
viti samo u pojedinim elementima etnickog identiteta, dok se ostali zadrzava-
ju.

Na sloZenost asimilacionog procesa ukazuje se i u tekstu Asimilacija i
njeni pravci: izmedu retorike i stvarnosti:

»Asimilacija gleda u buduénost, a ne u proslost; svoju alhemiju uglavnom
primenjuje u okviru omladine i podatne sledece generacije, ali najvise po-
vrsinski na one ve¢ formirane odrasle ljude koji su doneli dvostruki refe-
rentni okvir. Asimilacija obuhvata zavodenje, a ne samo prisilu; otkrivanje
a ne samo gubitak i sumrak; duboke konflikte lojalnosti i neku vrstu egzis-
tencijalne uzbune, a ne samo saobrazavanje grupnom pritisku i kretanje li-
nijom manjeg otpora. Ona se takode odnosi na kreativna mesanja i neobi-
¢ne hibride, a ne samo na predaju pod uslovima dominantnog jezgra.

Procesi asimilacije ukljuc¢uju inventivnost ljudske delatnosti koju je izned-
rila potreba i Cista tezina okolnosti, i dijalekticke ironije ljudske istorije,
zalivene probojnim procesima promena, pri ¢emu protagonisti ne moraju
biti svesniji nego $to su ribe svesne vode ili Sto smo mi svesni vazduha ko-
ji udiSemo — to vise u svetu koji se naizgled menja brze od pojedinaca koji
pokusavaju da mu se prilagode. U svakom slucaju, ni asimilator niti asimi-
lovani nisu fiksne, stati¢ne kategorije, ve¢ trajno nezavrSene kreacije sa
dosadnim stepenom autonomije.« (Rumbaut, 1997: 953-954)

2. Socioloska teorija i koncept asimilacije

Istrazivanja Cikaske socioloske kole spadaju medu prve empirijske
radove o asimilaciji i odnosila su se na probleme kontinuiteta i promene etni-
w1 s vy e . 2 . . v v ..
¢kih odnosa u americkim gradovima.” U okviru ove socioloske skole razvija
se jedan od uticajnijih pravaca u istrazivanju meduetni¢kih odnosa, koji na-
glasak stavlja na proces migracija etnickih grupa i njihovo prilagodavanje u
novo drustveno okruzenje.

% Tokom 20-ih i 30-ih godina proslog veka, ameri¢ki gradovi (Cikago narogito) dozivljavali su
nagli rast usled migracija iz ostalih delova Amerike i iz drugih zemalja. Karakter tih migracija,
koje su bile dobrovoljne, stvara drugaciji druStveni kontekst od evropskoga, u okviru kojeg se
rada teorija asimilacije. Dobrovoljne migracije naroda podrazumevaju napustanje politicke
lojalnosti u zemlji porekla i postepeno prihvatanje nove, dok su u Evropi teskoce nastale zbog
prisilnog ukljuc¢ivanja manjinskih naroda unutar granica vece politicke jedinice.
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Sa Cikaskom sociologkom $kolom koncept asimilacije postaje klju¢ni
pojam americke sociologije. U okviru teorija rasnih i etnickih odnosa akultu-
racija je posmatrana kao posledica dodira razli¢itih kultura i sastoji se iz tri
etape: kontakta, akomodacije i asimilacije. Poslednji stepen asimilacije je
amalgamizacija.3 Etni¢ki sukobi, drustvena dezintegracija i psiholoski stres
javljaju se u medustadijumima ove tri etape. Dok se ne asimilira, migrant za-
uzima poziciju »marginalnog ¢oveka«.

Teorija asimilacije ostala je dugo vremena vladajuca paradigma u is-
trazivanjima rasnih i etni¢kih odnosa, sve do 60-ih godina proslog veka. Tada
je zamenjuje teorija kulturnog pluralizma i multikulturalizma.

Medutim, Ricard Alba 90-ih godina (Alba, 1999) govori u prilog opa-
danja etnickog identiteta, erozije etnickih institucija, slabljenja uloge etnicke
kulture, zatim smanjenja predrasuda, porasta meSovitih brakova — $to su sve
pokazatelji druStvene asimilacije. Ova tendencija potpomognuta je brzim i
postojanim ekonomskim rastom, jacanjem tercijalnog sektora, kao i poveca-
njem socijalne mobilnosti pojedinaca.

2.1. Linearni koncept asimilacije

Jedan od vode¢ih pripadnika Cikaske socioloske kole i najistaknutiji
predstavnik modela »useljenik-domacin« (Haralambos, 2002) Robert E. Park
svoju teoriju rasnih odnosa razvija u kontekstu urbane sociologije. Parka su
prvenstveno zanimala pitanja grupne mobilnosti, socijalne distance, potom
grupne predrasude i problemi marginalnih ljudi. On smatra da se nakon pro-
cesa migracija 1 osvajanja, kojima se uspostavljaju odnosi medu razlicitim
narodima, javlja mnogo sloZeniji proces koji ukljuCuje takmicenje, konflikt,
adaptaciju i asimilaciju.

Park i Bardzes smatraju (Park, Burgess, 1924) da su procesi prilagoda-
vanja i asimilacije usmereni na sasvim drugacije druStveno delovanje. Proces
prilagodavanja podrazumeva organizovanje drustvenih odnosa u cilju spreca-

3 Park i Bardzes smatraju (Park, Burgess, 1924) da asimilaciju treba razlikovati od amalgami-
zacije iako su ovi procesi tesno povezani. »Amalgamizacija je bioloski proces, stapanje rasa
medusobnim sklapanjem brakova i razmnozavanjem. Sa druge strane, asimilacija je ogranice-
na na stapanje kultura... Akulturacija ili prenoSenje kulturnih elemenata sa jedne drustvene
grupe na drugu neizbezno se desava na veéem podrucju nego meSanje. Amalgamizacija, koja
je ogranicena na prenosenje rasnih karakteristike putem medusobnog sklapanja braka, prirodno
promovise asimilaciju ili medusobnu oplodnju drustvenog nasleda. Potomstvo iz ‘meSanog
braka' od oba roditelja ne nasleduje samo bioloske fizicke karakteristike i temperament, ve¢ u
porodi¢ni zivot donosi stavove i se¢anja i oca i majke. Tako amalgamizacija rasa obezbeduje
primarne socijalne kontakte koji najvise idu u korist asimilaciji.« (Park, Burgess, 1924: 737-
738)
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vanja ili smanjenja konflikta. Za razliku od toga, asimilacija predstavlja pro-
ces interpretacije i objedinjavanja u kome pojedinci i drustvene grupe usvaja-
ju secanja, osecanja i stavove drugih i deljenjem svog iskustva i istorije biva-
ju ukljuceni u zajednicki kulturni zivot. 1z ovih drugacijih druStvenih uloga
proisti¢u i razli¢ite drustvene promene koje se pri tom desavaju. Prilagodava-
nje na novu drustvenu situaciju moze da se desi brzo, dok su promene izaz-
vane asimilacijom suptilnije, umerenije i postepenije. Tokom prilagodavanja
pojedinci ili drustvene grupe najéescée su svesni okolnosti pod kojima se ovaj
proces odigrava, dok je asimilacija viSe podsvesna, uz slabo shvatanje toka
dogadaja koji izazivaju inkorporiranje. Asimilacija je konacni proizvod drus-
tvenih kontakata koji iniciraju interakciju. »Asimilacija se prirodno odvija
brze tamo gde su kontakti primarni, tj. gde su najintimniji i najintenzivniji,
kao $§to je to slucaj u krugu porodice i najblizih rodaka. Sekundarni kontakti
olakSavaju asimilaciju, ali je uopsteno ne promovisu« (Park, Burgess, 1924:
736-737).

Kao rezultat prvih kontakata imigrantskih grupa u metropolama javlja
se grupno takmicenje za cenjena dobra i vrednosti. Park smatra da takmicenje
poprima univerzalni oblik druStvene interakcije, mada se kao takvo Cesto ne
primecuje na nivou individualne svesti. Kada pojedinci toga postanu svesni,
tada nastupa ciklus konflikta. Medugrupna takmicenja Park poistovecuje sa
bioloskim pojavama borbe jacih i slabijih za Zivot. Dok je konkurencija po-
jam kojim se objasnjava borba u prirodi, konflikt objasnjava sukob koji se
odvija izmedu pojedinaca u dustvu. Konkurencija i sukob proizvode podelu
naroda, a adaptacija i asimilacija medusobno privikavanje i povezivanje. Us-
taljivanje etnickih odnosa i prihvatanje raspodele druStvene moci i bogatstva
uti¢e na privremeni prestanak konflikta.

Prevladavanje konflikta postize se pomocu prilagodavanja, ¢ime se re-
konstrui$e dotadasnja hijerarhija izmedu dominantne i podredenih grupa pu-
tem pregovaranja. Adaptacija je, smatra Park, privremena faza prepuna laten-
tnih konflikata. Iako proces adaptacije omoguéava etnickim grupama skladni-
je drustvene odnose, on ne iskljucuje takmicenje i sukobe, narocCito ako pos-
toji nezadovoljstvo raspodelom drustvenih resursa. Medutim, adaptacija mo-
ze da utice i na dugorocnije reSavanje problema i to putem usvajanja jezika,
ponasanja i navika vecinskog naroda, tj. drustva domacina i na inkorporiranje
pojedinaca i etnickih grupa u vece drustvene skupine. »Zajednicki jezik je
nezamenljiv za najintimnije udruzivanje ¢lanova grupe; njegovo odsustvo
predstavlja nepremostivu prepreku za asimilaciju« (Park, Burgess, 1924:
737). Ovi autori naglasavaju da jezik preciznije odrazava istorijska iskustva
jednog naroda nego sama istorija.
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Rezultat migracija i doseljavanja u novo drustvo nije nuzno asimilacija
migranata pa, prema tome, i mogucénost sukoba ostaje otvorena. Ukoliko do
asimilacije dode, konflikti izmedu etnickih grupa mogu da prestanu, jer je za
Parka asimilacija proces zajednickog sticanja secanja, oseanja i stavova u
kojem se dele zajednicka istorija i iskustvo, §to dovodi do zajedni¢kog kul-
turnog zivota.

Asimilacija je ovde predstavljena kao normativni ideal, te Park svoju
paznju usmerava na izvore animoziteta izmedu etnickih grupa, obrasce grup-
nih predrasuda i druStvenu distancu. Etni¢ke predrasude nisu za njega toliko
karakteristike pojedinaca, koliko su indikatori promena izmedu etnickih gru-
pa. Drugim re€ima, etnicke predrasude imaju univerzalni karakter »koji dos-
tize svoje puno sociolosko znacenje kada odnosi medu etnickim grupama po-
dlezu dubokim drustvenim promenama. Predrasuda prema etnickim grupama
je naglasena kada podredena grupa pocne da dozivljava drustvenu realnost
kao nesto Sto moze da se menja, i kada pokuSa da promeni postojeci drustve-
ni poredak« (MaleSevi¢, 2004: 67). To moze da poprimi oblik stvarnog napa-
da na monopol nad materijalnim resursima, pozicijama mo¢i koje poseduje
dominantna grupa, ili pretnje i potencijalni napad na vrednosti, norme i stil
zivota nadredene grupe. DruStvena blizina ima direktan uticaj na etnicke od-
nose: Sto je distanca manja, to je njihov medusobni uticaj veéi. Ali tamo gde
su razlike — kako izmedu rasa tako i izmedu njihovih kultura — veoma velike,
procesi akulturacije, asimilacije i amalgamizacije (spajanja) ne odvijaju se
istom lako¢om i brzinom. Uglavnom se problemi medu narodima i javljaju
tamo gde se ovi procesi odvijaju sporo i otezano. »Osnovna prepreka kultur-
ne asimilacije rasa nisu njihove razli¢ite mentalne, ve¢ vise njihove razlicite
fizicke karakteristike« (Park, 1928: 890). Ako ni na koji drugi nacin, eko-
nomske veze neizbezno »mesaju« narode, te poprimaju karakter drustvenih i
kulturnih veza. Ukoliko migracija poprimi pravac ekonomskog ili politickog
osvajanja, asimilacija je neizbezna posledica ovakvog migracionog oblika.

Park se suprotstavlja tezi po kojoj se nacionalna solidarnost zasniva na
nacionalnoj homogenosti i »istovetnosti misljenja« (Park, 1924: 757). Ako
rasne razlike i nestanu, individualne opstaju intenzivirane obrazovanjem, li¢-
nim takmicenjem i podelom rada. Priroda homogenosti nacije »pokazuje pro-
gresivno stapanje manjih, medusobno isklju¢ivih u vece i otvorenije drustve-
ne grupe« (Park, 1924: 757). Ona se ogleda u potpunom usvajanju jezika, te-
hnike i obi¢aja. Osim §to je prekinula izolaciju manjih grupa, homogenizacija
je uticala na emancipaciju pojedinca pruzaju¢i mu moguénost da razvije indi-
vidualne sposobnosti, smatra Park (Park, 1924: 758). Njena uloga je da mobi-
liSe pojedinca, uklanja drustveni tabu, dozvoljava ulazak u strane grupe i time
olaksava drustvene kontakte. DruStvena solidarnost modernih drzava manje
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zavisi od homogenosti populacije i istovetnosti miSljenja, a viSe od mesavine
heterogenih elemenata.

Tomas i Znanjecki upozoravaju na Cesto koris¢enu - ali pogreSnu -
pretpostavku kojom se moze objasnjavati problem imigranata. Ono $to mo-
Zemo pretpostaviti pre nego $to se upustimo u istrazivanje jeste da se problem
moze objasniti terminima individualne asimilacije ili neasimilacije. Posto
imigranti viSe nisu ¢lanovi drustva koje su napustili (iseljavanjem), ve¢ no-
vog sa kojim su povezani ekonomskim vezama i uslovljeni drustvenim prili-
kama, Cini se da je jedina razvojna linija koja nam se nudi postepena, svesna
zamena starih kulturnih vrednosti i stavova novim. Ova zamena moze da tece
sporije ili brze i uslovljena je razli¢itim faktorima. Na jednom njenom polu
mozemo pronaci imigranta ili njegovog potomka koji se jo$ uvek oseca pri-
padnikom drustva iz kojeg je emigrirao, dok se na drugom kraju nalaze poje-
dinci koji su se potpuno identifikovali sa novim drustvom. Ovakva slika zivo-
ta imigranata povlaci za sobom misljenje da je osnovni istrazivacki zadatak
proucavati put koji imigranti prolaze u novom drustvu.

Medutim, objektivno sociolosko istrazivanje pokazuje »da je problem
individualne asimilacije trenutno potpuno sekundarna i nevazna stvar«
(Thomas, Znaniecki, 1996: 107). Mnogo znacajniji proces koji su Tomas i
Znanjecki otkrili istrazujuci imigrante poljskog porekla u Americi jeste stva-
ranje novog poljsko-americkog drustva. Ono pokazuje tendenciju ka grupnoj,
a ne individualnoj asimilaciji. U njemu se individua ne osec¢a usamljeno me-
du razli¢itim kulturama, ve¢ je deo homogene grupe gde kontakt sa drugima
u razli¢itom stepenu utice na sve njene clanove.

Centralni problem prou¢avanja Tomasa i Znanjeckog je proces »stva-
ranja koherentne grupe od originalnih nekoherentnih elemenata« (Thomas,
Znaniecki, 1996: 108). To je drustveno neizbeZan razvoj, jer imigranti donose
sa sobom usvojene tradicionalne vrednosti i stavove, ali ne i druStvenu orga-
nizaciju otadzbine iz koje su otisli. U novoj drustvenoj sredini imigranti traze
ljude iz svog starog, dobro poznatog, drustvenog miljea i zajedno sa njima
pocinju spontano da stvaraju drustvene institucije koje su ostavili za sobom.
Nastajanje ovih rekonstruisanih institucija je relativno spor proces, koji ne
nastaje iz potrebe da se ponovo izgradi stari sistem. Faktor vremena ovde igra
odlucujuc¢u ulogu pa se u novom drustvenom okruZenju originalne vrednosti i
stavovi menjaju, $to implicira sve slabiju i nejasnije definisanu potrebu za
njima. Oformljene grupe imigranata odlikuje i manja koherentnost, jer se oko
jezgra imigranata koji su dosli ranije i ve¢ se uveliko navikli na novo drus-
tveno okruZenje nalaze pojedinci koji su stigli tek nedavno, koji se jo§ nisu
adaptirali 1 koji su spremni da se odmah vrate u svoju domovinu. Ovu grupu
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ne odlikuje ni samodovoljnost, jer njeni ¢lanovi ne mogu da zadovolje svoje
potrebe unutar grupe, bar ne onu najfundamentalniju: ekonomski opstanak.

Znanjecki objasnjava da nijedna kultura ne moze da postoji bez manje
ili viSe organizovane solidarnosti, pomocu koje njeni ¢lanovi saraduju u proi-
zvodnji 1 oCuvanju zajednickih kulturnih vrednosti i obrazaca. Kada su ovi
kolektiviteti ogranieni u velicini i1 druStveno separatizovani drugim kolekti-
vitetima, svaki od njih Zeli da istakne i ovekoveci razlicitost svoje kulture.
Kulture, sa druge strane, nisu nepromenljive datosti. One se menjaju bilo ini-
cijativom iznutra, bilo spolja.

Temelj drustvene solidarnosti je zajedniCka nacionalna kultura i ona
moze biti snazan izvor drustvenih konflikata. Sva moderna drustva naginju ka
Sirenju nacionalnih kultura. Znanjecki navodi dve vrste takvog Sirenja: krea-
tivhu 1 popularnu ekspanziju. Kreativna ekspanzija se »manifestuje u sves-
nom stremljenju ¢lanova grupe ka obogacivanju nacionalne kulture putem
kreativnih aktivnosti«, a popularna »obuhvata namerne napore u prikupljanju
novih ¢lanova« (Znaniecki, 1952: 114). Iako kreativna i popularna ekspanzija
mogu naici na protivljenje mnogih druStvenih grupa u jednom drustvu, one
ne moraju proizvesti sukobe izmedu naroda. Znanjecki razlikuje Cetiri tipa
agresivnog Sirenja koja dovode do sukoba: geografski, ekonomski, asimila-
cijski i ideoloski.

Asimilativno Sirenje je nastavak popularne ekspanzije i ogleda se u §i-
renju nacionalne kulture i solidarnosti medu masama. Sastoji se od kulturne
asimilacije 1 »ukljucivanja u narod onih ljudi koji po etni¢kim standardima ne
treba da mu pripadaju« (Znaniecki, 1952: 126). Ono je, pre svega, namenjeno
povecanju naroda, ali i prevladavanju separatizma. Asimilacija tako nosi sa
sobom i gubljenje starog identiteta iseljenika, koji posledi¢no moze da izazo-
ve otpor i druStveni sukob. Sukobi mogu da nastanu kada se nacije takmice u
asimilovanju naroda koji ne pripada nijednoj od njih. Medutim, pojedinci
mogu da ucestvuju u jednoj ali i drugoj kulturi, pa tako mogu da budu lojalni
samo jednoj ili obema kulturama.

Nacionalna asimilacija ne znaci samo Sirenje nacionalne kulture, »ve¢ i
nametanje ekskluzivne nacionalne lojalnosti istima, §to treba da ih spreci da
ostanu lojalni narodu ¢ijoj su kulturi originalno pripadali ili da razviju pode-
ljenu lojalnost — posebno u slucajevima kada su ta dva naroda u sukobu«
(Znaniecki, 1952: 127).

Asimilativna ekspanzija koristi nekoliko metoda za postizanje svog ci-
lja: obrazovanje (formalno i neformalno) — osnivanjem $kola svih nivoa, pre-
nose¢i kulturu podredenim narodima, sprecavanjem da se osnuju $kole u ko-
jima bi stranci negovali svoju kulturu, ali i prisvajanjem ili ukidanjem $kola
koje su osnovale etnicke manjine; ukidanje organizacija koje su osnovali
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stranci; ometanje putem ucestvovanja u ocuvanju njihove originalne kulture,
kao i umanjivanje prestiza te kulture propagandom i namerno unistavanje
strane kulture.

Ovakvo asimilativno §irenje, koje iza sebe ima potporu politicke mo¢i,
uvek nailazi na otpor i predstavlja jedan od glavnih faktora u nastojanju ma-
njinskih grupa za postizanjem politicke nezavisnosti. Ukoliko se imigranti
opiru asimilaciji, mozemo zakljuciti da oni Zele ostati na neki nacin ujedinje-
ni sa svojim narodom, te namerno pokusavaju da odrze svoju sopstvenu kul-
turu 1 solidarnost. Iako se asimilacija najbolje postize javnim obrazovanjem,
ono ne izaziva sukob sve dok imigrantske grupe imaju slobodu da osnivaju
sopstvene Skole za prenoSenje svoje kulture narednim generacijama. Kada
dode do ukidanja takvih Skola, javlja se sukob. Ponekad su takve grupe ko-
riS¢ene od strane drustva iz kojeg poticu, kada je ono u sukobu sa narodom na
¢ijoj su se teritoriji njeni imigranti naselili.

U teorijama rasnih i etnickih odnosa, koje su se razvijale u prvoj polo-
vini XX veka, vladajuca paradigma je kocept asimilacije. Ona se ponovo ak-
tualizuje 70-ih godina proslog veka u radovima Herberta Gansa i njegovih
kriti¢ara.

Linearni koncept asimilacije, preuzet iz Cikaske $kole, a predstavljen u
teorijama rasnih odnosa, pretpostavlja nekoliko faza kroz koje prolaze ma-
njinske grupe: kontakt, takmicenje, smestaj i kona¢no asimilacija. Ovaj redo-
sled je progresivan i nepovratan. Faza takmicenja ocenjena je kao inicijalna i
nestabilna posledica kontakta. U njoj se grupe takmice da steknu prednosti
jedna u odnosu na drugu, a rezultat toga je stabilnija faza smestaja u kojoj se
formira drustvena struktura tipi¢no nejednakih odnosa izmedu grupa.

2.2. Multidimenzionalni model asimilacije

Milton Gordon je poznat po multidimenzionalnom modelu u kojem ra-
zlikuje sedam dimenzija asimilacije: kulturnu, strukturnu, bra¢nu i identifika-
cionu dimenziju, zatim prijem¢ivost za stavove (ili odsustvo predrasuda) i
prihvatljivost ponaSanja (uz odsustvo diskriminacije) i gradansku dimenziju
(u kojoj su iskljucene vrednosti i konflikti). Gordon polazi od slede¢ih hipo-
teza: (1) u kontaktnoj situaciji ve¢inske i manjinske grupe dolazi najpre do
akulturacije ili asimilacije; (2) akulturacija moze da se pojavi ako se ne desi
nijedan tip asimilacije; i (3) kada se strukturna asimilacija odvija uporedo sa
akulturacijom, ili nakon nje, neminovno slede i svi ostali oblici asimilacije.

Gordon shvata akulturaciju kao proces usvajanja kulturnih obrazaca
vecéinskog naroda od strane manjinskih grupa. Ona je naizbezna i odigrava se
na samom pocetku dodira. Razlikuje unutrasnje kulturne karakteristike koje
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predstavljaju vitalne sastojke kulturnog nasleda jedne grupe (kao Sto su, na
primer, religija i muzika) od spoljasnjih, perifernih karakteristika koje su pro-
izvodi grupnog prilagodavanja okruzenju. On smatra da akulturacija ne bi
trebalo da rezultira odricanjem grupe od sopstvenih unutrasnjih kulturnih ka-
rakteristika, ve¢ priznaje jedino moguénost promene na marginama kulture.
Akulturaciju, nadalje, ne moraju da prate i ostali oblici asimilacije. Ona moze
da traje neograniceno, smatra Gordon.

Nasuprot pojmu akulturacije stoji strukturalna asimilacija, koja nemi-
novno povlaci za sobom i sve ostale oblike asimilacije. To znaci smanjenje
predrasuda i diskriminacije, uobi¢ajenu pojavu medusobnog sklapanja brako-
va i nestajanje etnickih identiteta.

Gordon smatra da teorija asimilacije mora biti smeStena u jedan Siri te-
orijski kontekst kako bi se mogli objasniti odnosi izmedu rasnih i etnickih
grupa. Zbog toga Gordon teoriju asimilacije stavlja u odnos sa konceptima
mo¢i i konflikta, ali pored socioloskih unosi i psiholoske varijable kako bi
ispitao relevantne bioloske procese ljudskih interakcija. Rezultat ovakvog sa-
gledavanja je uoCavanje »skupa varijabli ¢ija ukupna varijacija predstavlja
funkciju razli¢itih kombinacija polozZaja njegovih komponenti« (Gordon,
1975: 89). Najkorisnija zavisna varijabla, smatra Gordon, sastoji se od Cetiri
podvarijable: tip asimilacije, stepen potpune asimilacije, stepen konflikta i
stepen pristupa drustvenim nagradama. One se javljaju u visokom, umerenom
i niskom stepenu i daju dva moguca poloZaja manjinskih grupa u drustvu u
datom trenutku. Drustvena mo¢ je predstavljena kao nezavisna varijabla.

Gordon zatim izdvaja sledece relevantne nezavisne varijable: biosoci-
jalni razvoj, varijable procesa interakcije i drustvene varijable. »Varijable bi-
osocijalnog razvoja odnose se na one koje upucuju na bioloske organizme
poput coveka i oblikovanje bioloskih organizama unutar razumskih granica
od strane drustvene sredine u procesu odrastanja. Varijable procesa interakci-
je odnose se na drustveno-psiholoske procese interakcije medu odraslim je-
dinkama, a drustvene varijable odnose se na kolektivne strukture i fenomene
u vezi sa demografskim, ekoloskim, institucionalnim, vrednosnim, kulturnim
i stratifikacionim karakteristikama drustva« (Gordon, 1975: 91).

Gordon smatra da ose¢anje nezadovoljstva moze da preraste u konflikt
iz tri razloga, od kojih dva sluZze za odredivanje nivoa nezadovoljstva, a treéi
omogucéava da saznamo da li ¢e se to osecanje pretvoriti u konflikt. U prvi
ubraja sistem vrednosti i ideologije pojedinaca, dok drugi Cini sistem nagra-
divanja. Izmedu ovih faktora odvija se interakcija na bezbroj nacina, jer vre-
dnosti i ideologije mogu da uticu na sistem nagradivanja. Tako pojedinac,
navodi Gordon, sa niskim ekonomskim i statusnim polozajem moze da pri-
hvati svoj status ili da veruje u Sansu vertikalne druStvene pokretljivosti. U
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oba primera osecanje nezadovoljstva se odrzava na niskom nivou pomocu
prihvatanja vladaju¢e ideologije, ali se u drugom osecanje nezadovoljstva
minimalizuje zbog vidljivih slucajeva vertikalne pokretljivosti na gore.

Ukoliko vladajuéi sistem nagradivanja nije opravdan od strane vredno-
snih sistema odredenih grupa, tada moze da stupi na scenu tre¢i faktor koji
smanjuje otvoreni konflikt pomocu sistema vidljivih sankcija. One su zasno-
vane na sili ili mo¢i u cilju potiskivanja revolta, fizickih napada na sistem,
demonstracija itd. Gordon isti¢e da »jasne sankcije znacajno smanjuju nivo
otvorenog nasilni¢kog konflikta izmedu takmicarski ili potencijalno sukob-
ljenih pojedinaca i grupa« (Gordon, 1975: 101).

Sam po sebi konflikt poseduje tendenciju ka eskaliranju. Grupe ga do-
zivljavaju kao fizicki ili psiholoski napad na sopstvo. »Emocionalni bes izaz-
van ovim sindromom napada diktira neki protivnapad, koji druga strana za-
tim dozivljava kao napad na svoje oseCanje sopstva. Prva strana ¢e zatim po-
novo da napadne sa jo§ vecom Zestinom. I tako se eskalacija konflikta nastav-
lja. Ako postoji zelja da eskalirajuci konflikt ne stigne do tacke unistenja jed-
ne ili obe ukljucene strane, na scenu treba da stupi neki mehanizam ili meha-
nizmi za redukovanje konflikta« (Gordon, 1975: 102). Konflikt se moze re-
dukovati pomocu institucionalnih dogovora (npr. javnim osudama, pravilima
podrzanim od strane vlasti) i unutra$njih kontrola od strane li¢nosti ili povla-
¢enjem odnosno potéinjavanjem jedne od strana.

Obespravljene i nezadovoljne etnicke grupe mogu da, pomocu povolj-
ne ideoloske klime, deluju legitimnim parlamentarnim kanalima u cilju pobo-
ljSanja svog polozaja i tada otvoreni konflikt moze da se izbegne, smatra
Gordon (1975). S druge strane, postoji i mogucnost eskalacije otvorene borbe
za moc.

Treca grupa varijabli ukljucuje demografske pokazatelje: apsolutnu i
relativnu veli¢inu vecinskih i manjinskih grupa, komparativne pokazatelje
prirodnog prirastaja, teritorijalne rasprostranjenosti etnickih grupa; vrednosni
konsenzus izmedu manjinskih i vec¢inskih grupa, kao i podru¢ja gde on posto-
ji; kulturne razlike koje su postojale na pocetku kontakata; prisutne ideologije
o rasnim, religijskim i etnickim grupama kao odlike stepena egalitarnosti i
humanizma, ali i pozeljnog stepena i tipa asimilacije i pluralizma; varijable
grupisane oko distribucije mo¢i (kompetitivne, politicke, rusilacke) izmedu
grupa; mogucnost pristupa druStvenim nagradama, koja utice na stepen ose-

* wMobilizacija resursa moéi zavisi od dozivljaja prete¢ih ograniGenja kazni i primene jednake
mo¢i koja pomaze prilikom stvaranja onoga $to bi moglo da se nazove “polje vektora moéi'.
Frustracija i dozivljaj potrebe obezbeduju motivacionu mo¢ za akciju ka zeljenim ciljevima, ali
takva akcija, kao Sto sam istakao, takode sadrzi kognitivnu komponentu procene verovatnog
stepena negativnih sankcija.« (Gordon, 1975: 103)
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¢anja nezadovoljstva grupe i na dinamiku druStvene promene; politicka pri-
roda drustva u odnosu na demokratsko-totalitarnu skalu; ova varijabla je u
interakciji sa varijablom moc¢i.

Kao $to je ve¢ receno, Gordon u okviru varijable distribucije mo¢i raz-
likuje kompetitivne, politicke i rusilacke tipove, ali veoma vaznim za odnose
izmedu etnickih grupa smatra i sledece: »da li mo¢ grupe, bez obzira na njen
stepen, dolazi isklju¢ivo iz drustva u kom se nalazi (da li iz njegove sopstve-
ne baze moci ili od internih saveznika), ili je njena mo¢ argumentovana od
strane spoljnih saveznika suverenog drustva-domacina« (Gordon, 1975: 104).
Mnoge etnicke grupe odrzavaju razliCite oblike veza sa svojom maticnom
zemljom. Ukoliko je ona mo¢nija npr. u vojnom pogledu ili izmedu te dve
drzave postoje zajednicki strateski interesi, ti odnosi mogu da ublaze ili eli-
miniSu diskriminativne mere protiv dotiéne manjinske grupe, objasnjava
Gordon (Gordon, 1975). On razlikuje unutrasnju i spoljaSnju mo¢ etnicke
manjine. Prva nastaje iz poloZaja same manjine unutar drustva, a druga proi-
zilazi od strane druge drzave ili nekog medunarodnog tela.

Ideologije koje se odnose na etnicke odnose mogu da se kre¢u duz di-
menzije jednakosti-nejednakosti ili egalitarnosti-neegalitarnosti. Druga grupa
ima tri podtipa koja su posebno znacajna. »Prvi je asimilacionisticka struktu-
ra u kojoj bi pretpostavljeni logicki cilj bio konac¢na potpuna asimilacija po
osnovu razli¢itih dimenzija koje su prethodno identifikovane u procesu asi-
milacije. Druge dve su u sustini pluralisticke strukture i zahtevaju paZzljivo
medusobno razlikovanje, poSto njihove razlike ¢ine krucijalne tacke trenutne
kontroverze u mnogim pluralistickim sistemima u svetu, i njihova stvarna po-
sledi¢na primena moZze lako da ima razli¢ite posledice na ishode odnosa me-
du grupama« (Gordon, 1975: 105). Prvi tip Gordon naziva »liberalni plurali-
zam« koji karakteriSe zabrana kori§¢enja etnickih kriterijuma u bilo koje dis-
kriminativne svrhe. Clanovi etni¢kih grupa bi napredovali kao pojedinci, a
egalitarne norme treba da naglase priliku za pojedince. Drugi tip je »korpora-
tivni pluralizam« u kojem su rasne i etnicke grupe formalno priznate, dok se
ekonomske i politicke nagrade dodeljuju »na bazi brojc¢anih kvota koje opet
pocivaju na relativnoj brojnoj snazi u populaciji ili na nekoj drugoj formuli
koja nastaje iz politickog procesa. Egalitarni naglasak pociva na jednakosti
uslova pre nego na jednakosti prilika i univerzalisticki kriterijumi nagradiva-
nja operisu samo u ograni¢enim sferama koje su same determinisane vise plu-
ralisti¢ki« (Gordon, 1975: 106).

Koriste¢i dimenziju jednakosti i strukturalnu dimenziju Gordon razli-
kuje Cetiri tipa druStva u odnosu na etnicku orijentaciju: rasisticki, asimilaci-
onisti¢ki, liberalno i1 korporativno pluralisticki. U odredenom drustvenom pe-
riodu moze da nastane kombinacija elemenata nekoliko tipova koji, dalje,
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utiCu na ishod odnosa izmedu etnickih grupa koji ¢e obeleziti slede¢u fazu
drustvenog razvoja.

Gordonova konceptualna shema, zbog mogucnosti operacionalizacije
hipoteza, pokazala se korisnom mnogim istrazivaima etniciteta i duboko je
uticala na istrazivanje asimilacije i etni¢cke promene.

Ricard Alba i Viktor Ni (Alba, Nee, 1997) upozoravaju na dvostruko
ograni¢enje Gordonove teorije asimilacije. Prvo ograni¢enje oni vide u nejas-
no¢i hipoteze kojom Gordon meri asimilaciju. »lako je merenje asimilacije
smesteno na individualni nivo, hipoteza je interpretirana kao da se doslovno
odnosi na grupe — Citanje koje postaje ocigledno kada prepoznamo da pretpo-
stavljena veza izmedu razlicitih dimenzija asimilacije ne mora nuzno da bude
odrziva na individualnom nivou« (Alba, Nee, 1997: 830). Pojedinci mogu da
podlegnu strukturnoj asimilaciji, ali predrasude i diskriminacija mogu i dalje
da ostanu na nivou grupe. Drugo ograni¢enje ovi autori vide u istraZivanju
samo dve etnicke grupe na osnovu kojih Gordon donosi uopstene zakljucke
za celo americko drustvo, koje je heterogenije.

No i pored navedenih nedostataka Gordonove teorije, ovi autori isticu i
njene dobre strane, koje vide u artikulaciji klju¢nih dimenzija asimilacije sa-
gledanih u okviru slozenog koncepta. Jedna od njih je strukturna asimilacija
koja upozorava na zrelost procesa asimilacije i kao njena mera najcesce se
koriste podaci o sklopljenim meSovitim brakovima. Sledec¢a je identifikacio-
na asimilacija koja zahteva izumiranje svakog oblika etni¢kog identiteta u ko-
rist ekskluzivno nacionalnog. Ova dimenzija asimilacije je veoma zahtevna
jer implicira gubljenje porodi¢nih secanja, ali i utopijska jer se suprotstavlja
realnom stanju. Medutim, znanje koje pojedinci imaju o svojoj porodi¢noj
istoriji ne bi trebalo da se poistovecuje sa etnickim identitetom, koji ima pra-
kti¢ne posledice.

Gordonova teorija je znacajna i po razgrani¢avanju alternativnih kon-
cepata procesa i ishoda u SAD: anglokonformizam, melting pot i kulturni
pluralizam. Prvi odgovara »ekspres loncu, tj. kampanji brze amerikanizacije
za vreme i posle Drugog svetskog rata, u kojem se asimilacija izjednacava sa
akulturacijom i gde se zanemaruje strukturalna asimilacija. Drugi model ka-
rakteristi¢an je za period nakon Drugog svetskog rata i nudi idealisti¢ku sliku
americkog drustva koje nastaje iz meSavine bioloskih i kulturnih osobina raz-
nih naroda. Ovaj model je funkcionisao duz dimenzija kulturne i strukturne
asimilacije. Kulturna asimilacija je najpre pretpostavljala kulturu nastalu iz
spajanja razli¢itih kulturnih elemenata, a kasnije se preuzima Gordonova
koncepcija prema kojoj je akulturacija najces¢e jednosmerno prihvatanje an-
gloamerickih obrazaca. Strukturna asimilacija opravdavana je prognozom ra-
Sirenog medusobnog sklapanja brakova.
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Time Sto Gordon ne priznaje razliku izmedu individualnog i grupnog
nivoa etnicke promene, on izostavlja istrazivanje recipro¢nih efekata izmedu
grupnih procesa i pojedinacnog iskustva. Medutim, teorija asimilacije mora
da uzme u obzir interakciju izmedu individualnog i grupnog nivoa (ili nivoa
zajednice) jer etnicka zajednica moze da uti¢e na sklonost ka asimilaciji nje-
nih ¢lanova. Etnicka zajednica, tj. kontekst grupe i zajednice mogu biti odlu-
cujudi faktor za asimilaciju pojedinaca. S druge strane, »ako su prilike za iz-
razavanje etniciteta na nivou zajednice oskudne ili druStveno neprikladne,
namera odrzavanja etniciteta, pod pretpostavkom da postoji, moze da bude
sukobljena ili transformisana. Tada ¢e zelja za pronalazenjem etnickih oblika
ponasanja i izrazavanja verovatno uspeti da se ostvari tamo gde je izvorna
snaga etniciteta prilicno bogata moguénostima« (Alba, Nee, 1997: 835). Ka-
da se pojedinci asimiluju u velikom broju, a ne zamenjuje ih stalni dotok imi-
denim segmentima. Clanstvo etni¢ke grupe se smanjuje i konstatuje se da
njeni ¢lanovi pripadaju ranim generacijama.

Alba i Ni primecuju da je Gordon prevideo promenu zanimanja i eko-
nomsku asimilaciju, kao vazne oblike asimilacije. To su, po njihovom mis-
ljenju, kljuéne dimenzije socioekonomske asimilacije »jer paritet zivotnih
prilika sa domaéim stanovniStvom predstavlja kriti¢an indikator opadanja et-
nickih granica iz razloga Sto je ulazak u profesionalni i ekonomski mejnstrim
nesumnjivo mnogim etnickim grupama obezbedio motiv za drustvenu (tj. u
Gordonovom smislu strukturalnu) asimilaciju« (Alba, Nee, 1997: 835). Soci-
ockonomska mobilnost povlaci za sobom i druge oblike asimilacije jer rezul-
tira kontaktom jednakih statusa.

Koncept socioekonomske asimilacije ima dve razli¢ite upotrebe. Siro-
ko upotrebljavana definicija izjednacava socioekonomsku asimilaciju sa odr-
zavanjem proseka ili izmeStanjem na drustvenoj lestvici navise, $to se meri
nivoom obrazovanja, vrstom zanimanja koje pojedinci obavljaju i visinom
dohotka. U ovom prvom znacenju, socioekonomska asimilacije je obi¢no ud-
ruzena sa drustvenom mobilno§¢u, $to dovodi do ocekivanja da su asimilacija
i socijalna mobilnost ¢vrsto povezani drustveni procesi.

Drugo shvatanje socioekonomske asimilacije oslanja se na stanoviSte
jednakosti tretmana, za razliku od prvog gde se preferira jednakost postizanja
polozaja. Ovde je re¢ o ucestvovanju manjina u drzavnim institucijama zaje-
dno sa ve¢inskom grupom sli¢nog statusa.

Sledeci vazan koncept u teoriji asimilacije je prostorna asimilacija nas-
tala iz ekoloske tradicije Cikaske socioloske $kole. Uopsteno govoreéi, u
ovom konceptu se prostorna distribucija grupa posmatra kao odraz njihovog
socijalnog kapitala i stepena asimilovanosti. Osnovna nacela ekoloske tradici-
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je su da je rezidencijalna mobilnost proizvod akulturacije i socijalne pokret-
ljivosti pojedinaca i ona je korak ka strukturalnoj asimilaciji. Clanovi manjin-
skih grupa svoju profesionalnu mobilnost i ekonomsku asimilaciju nastoje da
pokazu promenom mesta boravista, Sto uslovljava disperziju i dezintegraciju
manjinskih grupa. I ova vrsta asimilacije ima nekoliko interpretacija. Po jed-
nom tumacenju, rezidencijalna distribucija manjine odgovara distribuciji ve-
¢inske grupe, tj. manjinska grupa moze da se nade na istim lokacijama kao i
veéina. Ovaj pristup preferira nivo grupe. Drugo znacenje analizira prostornu
asimilaciju na individualnom nivou. Rezidencijalne prilike ¢lanova manjin-
ske grupe iste su kao one koje imaju ¢lanovi veéinske grupe sa sli¢nim resur-
sima. Trece stanoviSte podrzava etnic¢ku razlicitost. Govori o postojanju etni-
¢kih enklava sa specifi¢énim socijalnim strukturama smestaja i kulturnim mi-
ljeom.

Pravolinijska asimilacija je shvatanje po kojem se ovaj proces predvida
u sledu generacijskih koraka. Svaka nova generacija u proseku predstavlja
novu fazu prilagodavanja, korak dalje od izvornog etnickog identiteta i korak
blize potpunoj asimilaciji. Podrzava se ideja da generacije predstavljaju po-
kretacku snagu etnicke promene, a ne samo vremenski okvir u kojem se asi-
milacija odvija. »Svaka generacija se suocava sa razli¢itom grupom problema
u odnosu sa Sirim drustvom i sa etnickim grupama i njihovo reSavanje donosi
razlicite oblike prilagodavanja« (Alba, Nee, 1997: 832-833). Ovaj oblik asi-
milacije zastupao je Herbert Gans (1997), ali je, pod uticajem kritike da etni-
¢ki identitet moze da prode kroz period revitalizacije, modifikovao svoje
shvatanje. Zadrzavajuéi jezgro originalnog koncepta, formuli§e krivolinijsku
teoriju etniciteta.

2.3. Koncept asimilacije naspram politike multikulturalizma

Ric¢ard Alba smatra da razmatranje etnickog sastava interpersonalne
mreze pojedinaca (tj. njenog stepena etnicke homogenosti ili heterogenosti)
moze da nam pomogne prilikom osvetljavanja procesa kulturne promene.
Ovaj autor pravi razliku izmedu akulturacije (usvajanja vecinske kulture) i
drustvene ili strukturalne asimilacije (usvajanja primarnih odnosa, ukljucuju-
¢i 1 meSovite brakove). Razlika je, smatra on, neophodna jer akulturacija mo-
7e da se javi i u odsustvu drustvene asimilacije.

Ova nezavisnost dva procesa je asimetrinog karaktera, jer druStvena
asimilacija ne moze da se odvija bez akulturacije i to iz dva razloga: prvo, da
bi osoba uopste dosla u primarni odnos sa osobom drugacijeg etnickog pore-
kla neophodan je odredeni stepen akulturacije, i drugo, primarni odnosi iz-
medu pripadnika razli¢itih etnickih grupa dovode u kontakt i njihove stavove
i vrednosti, pa se time gubi i oslanjanje na sopstvenu etnicku supkulturu, §to
podstice akulturaciju.
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Akulturacija je, dakle, »neophodan uzrok i moguca posledica drustve-
ne asimilacije« (Alba, 1978: 3). Veza izmedu akulturacije i asimilacije ima
znacajne posledice na identifikaciju etnickih supkultura, jer samo u procesu
asimilacije pojedinci mogu da pronadu pripadnike razli¢itih etnickih supkul-
tura. Ali postupak identifikovanja etnickih supkultura ukrstanjem stavova po-
jedinaca sa njihovim etnickim poreklom je ponekad problemati¢an. Alba
smatra da takav postupak spaja asimilovane i neasimilovane pojedince u celi-
nu i time slabi distinkciju izmedu etnic¢kih kategorija. »Kontrolisanje drus-
tvene asimilacije moZze da pomogne prilikom identifikacije supkulturnih raz-
lika koje u sklopu dobijenih podataka mogu da se pripisu etnicitetu i pomaze
pri otkrivanju prisustva kulturne promene medu ¢lanovima etnickih grupa«
(Alba, 1978: 3). Asimilacija se moze kontrolisati putem informacija o pore-
klu pojedinca i1 njegovog bracnog partnera. Ova vrsta podataka ukazuje na
drustvene veze izvan etnicke grupe. Primarne veze supruznika iz meSovitih
brakova su raznovrsnije od onih koje poticu iz etnicki homogenih brakova.
Baveci se ovim problemom Alba pronalazi da su i etnicke granice kod prvih
manje upadljive.

Po misljenju Ri¢arda Albe, dva nauc¢na diskursa koja se bave vezom
drustvenih promena i kontinuiranim migracijama i etni¢kom pokretljivo§céu
su asimilacija 1 multikulturalizam. U prvom diskursu etnicke manjine gube
sve §to ih Cini razli¢itim 1 postaju iste kao etnicka vecéina. Vecinska grupa
namece homogenost tamo gde je ranije postojala heterogenost.

»Da bismo inteligentno raspravljali o izgledima za asimilaciju takode
treba da prepoznamo da se do nje moze do¢i uprkos namerama imigranata da
joj se odupru. Asimilacija ¢esto moze da se javi kao nenamerni kumulativni
nusprodukt izbora koje su pojedinci nacinili u potrazi za prilikama koje bi
mogli da iskoriste za poboljSanje svojih drustvenih situacija« (Alba, 1999: 8).

Koncept multikulturalizma je politika prepoznavanja »posebno jedna-
kih vrednosti manjinskih kultura od strane ve¢inske kulture« (Alba, 1999: 8).
Ricard Alba daje nekoliko tumacenja ovog koncepta. Tako prema Carlsu Tej-
loru (Alba, 1999), multikulturalizam je mnogo vise od koncepta tolerancije,
jer dozvoljava manjini da zivi kako ona Zeli sve dotle dok se to ne suprotstav-
lja pravima drugih da Zive kako Zele. Ako ne u svim, bar u pojedinim okolno-
stima vecina je voljna da usvoji mere koje dozvoljavaju opstanak manjinske
kulture. Dejvid Holinger (Alba, 1999) u okviru politike priznavanja razlikuje
kosmopolitizam i pluralizam. Dok kosmopolitizam ceni prednosti etnickog i
kulturnog mesanja i insistira na dobrovoljnom meSanju kulturnih elemenata,
pluralizam je viSe zaokupljen opstankom kultura i insistira na lojalnosti poje-
dinaca sopstvenoj kulturi.
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Asimilacija je takode optere¢ena normativnim aspektima koji se ogle-
daju u »izmima«. Asimilacionizam se Cesto opisuje kao zahtev za napusta-
njem rodnih kultura. »Ali asimilacionisticka pozicija moze biti, i nekad je i
bila, pozitivnije formulisana: u obliku emancipacije od ograni¢enja koja na-
mece lojalnost grupi, etnickih ocekivanja da pojedinac ostane parohijalan i
veruje na nacin koji je konzistentan sa identitetom grupe« (Alba, 1999: 9).

lako prihvata da normativni aspekt ne moze da bude odstranjen iz
drustvenih nauka, Alba smatra da ¢e sociologija biti moc¢nija ako svoje nalaze
temelji na obestraS¢enim i empirijskim nalazima. »Na taj nacin sociologija
moze da doprinese normativnom podtekstu dijaloga izmedu asimilacije i
multikulturalizma — identifikacijom empirijskih uslova pod kojima normativ-
ne tvrdnje mogu da se realizuju ili posledicama koje mogu da proisteknu iz
njihove realizacije« (Alba, 1999: 9).

Alba formuliSe tri idealna tipa promena etnickih granica koja su zas-
novana na smanjivanju drustvene distance: prelazenje, zamagljivanje i pome-
ranje granica. Ova tri procesa je teSko precizno operacionalizovati. Prelazenje
granica je proces koji odgovara asimilaciji na individualnom nivou, u kojem
pojedinci prelaze iz jedne grupe u drugu, ali se stvarna granica ne menja.
Medutim, ovo stanje ne moZe beskonacno da traje, »jer ako se prelazak gra-
nica dogodi u velikim razmerama i u odredenom smeru, struktura se menja«
(Alba, 1999: 18). Indikator zamagljivanja granica je porast stope meSovitih
brakova. Drustveni profil granice je manje distinktivan, to jest jasnoca razli-
kovanja je zamagljena. I poslednji proces, pomeranje granica, podrazumeva
njihovo premestanje, a time i pretvaranje autsajdera u insajdere.

Ovaj sociolog se pita da li smanjivanje drustvene distance dovodi do
prelaska granica, njihovog zamagljivanja ili do pomeranja. Prilike za indivi-
dualnu asimilaciju su neujednacene, te prelazak u moc¢niju drustvenu grupu
zavisi od drustvene klase, etnickog porekla, rase i geografske lokacije. Alba
upozorava da masovni prelazak granica utice na populacione projekcije, jer
podrazumeva brojniju vecinsku grupu od samih projekcija. Ukoliko se ne de-
si visok nivo imigracije koji revitalizuje etnicke grupe, verovatnije je da ¢e
do¢i do zamagljivanja granica usled meSovitih brakova.

3. Operacionalizacija teorijskih stanovista o asimilaciji na primeru
Vojvodine

U Vojvodini se odigrava jedna karakteristicna meSavina perioda
adaptacije 1 asimilacije, onako kako ove faze akulturacije definiSu Park i Bar-
dzes. Ovako shvacenu adaptaciju ocenjujemo na osnovu obima usvojenosti
srpskog jezika kao nezamenljivog ¢inioca pomocu kojeg moze da se odvija i
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najintimnije udruzivanje ¢lanova jednog drustva (tabela 1). Pozitivna sinhro-
nijska vitalnost uo¢ava se jedino u slucaju srpskog jezika, Sto za ostale jezike
ne mozemo reci (viSe o uticaju jezika na oCuvanje etnickog identiteta vidi
Sokolovska, 2008).

Tabela 1: Sinhronijska vitalnost jezika na podrucju Vojvodine (anketa 2002. godine)5

jezik | broj stanovnika | nacionalna | broj stano- | razlika izmedu broja
koji ganavodi | ilietnicka |vnikau AP stanovnika

kao maternji | pripadnost | Vojvodini | (kolona 2 — kolona 4)

srpski 1557020 Srbi 1321807 | +235213 (117,8%)

madarski 284205 Madari 290207 -6002 (97,9%)

rumunski 29512 Rumuni 30419 -907 (97,0%)

slovacki 55065 Slovaci 56637 -1572 (97,2%)

hrvatski 21053 Hrvati 56546 -35493 (37,2%)

U Vojvodini moZzemo pronaci i elemente asimilacije, onako kako ovaj
proces definisu Park i Bardzes, jer se usled visedecenijskog zajednickog Zivo-
ta stvorio jedan opSteprihvaceni korpus se¢anja, osecanja i stavova na osnovu
kojih stanovnici ovih prostora dele zajednicku istoriju i iskustvo, $to dovodi i
do zajednic¢kog kulturnog zivota.

Stvaranje »novog drustva« koje nije ni tipi¢no srpsko, kakvo pronala-
zimo u centralnoj Srbiji, ni tipi¢no »drustvo u malom« preneto iz zemlje ma-
tice neke od etnickih grupa, karakteristika je ove srpske pokrajine. Ovakva
»nova drustva« omogucavaju da se pojedinci ne ose¢aju usamljeno medu raz-
li¢itim kulturama, ve¢ su deo homogene grupe, gde kontakt sa drugima u raz-
licitom stepenu uti¢e na sve njene Clanove. Ovo novo »vojvodansko drus-
tvok, kako bi ga opisali Tomas i Znanjecki sastavljeno je od tradicionalnih
vrednosti 1 stavova etnickih grupa na osnovu kojih se interpretiraju vrednosti
srpske kulture i rekonstruisanih institucija. Specificna vojvodanska kultura
sadrzi odredeni stepen organizovane solidarnosti pomocu koje njeni pripad-
nici saraduju u proizvodnji i ocuvanju zajednickih kulturnih vrednosti i obra-
zaca. Novija istrazivanja multikulturalnosti Vojvodine podazuju da je njeni
gradani dozivljavaju najpre kao region kojeg karakterise civilizovanost i tole-
rantnost nastala usled viSedecenijskog suzivota razli¢itih naroda i kultura (ta-
bela 2).

3 Podaci iz tabele preuzeti iz knjige popisa Stanovnistvo, 2003: 24-25.
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Tabela 2: Sta vas najvise podseéa na Vojvoa’inu6

Frekvencije Procenti
ViSenacionalnost i kulturna razli¢itost 379 30,3
Civilizovanost i tolerantnost 386 30,8
Poljoprivreda 400 31,9
Kolonizacija i doseljavanje 55 4,4
Nesto drugo 13 1,0
Ne zna 19 1,5
ukupno 1253 100,0

Na prostorima Vojvodine ne uocava se asimilativno Sirenje kao nasta-
vak popularne ekspanzije Srba, mereno kroz metode koje navode ovi sociolo-
zi: ne sprecava se obrazovanje na maternjim jezicima manjinskih naroda, ne
ukidaju se organizacije koje su oni osnovali i ne ometa se ocuvanje njihovih
etnickih kultura (vidi: Grlica, 2009).

Asimilativno Sirenje Srba u Vojvodini ima svoj specificni oblik. On se
razli¢ito odrazava na pojedince razli¢itog klasnog i profesionalnog porekla,
bra¢nog statusa, starosti ¢ak i u okviru jedne etnicke grupe.

Na karakter asimilacije uticao je i nacin doseljavanja stanovnika Voj-
vodine (Sokolovska, 2010). Potpuno drugacije se ponasaju broj¢ano manje
etnicke grupe koje su se dobrovoljno naselile od brojcano vecih, ili, recimo,
izbeglica koji su se pod uticajem poslednjih ratova u okruzenju doselile u
Vojvodinu (Tripkovi¢, G. 2005). Razlike se uocavaju izmedu doseljenih Srba
i Srba-starosedelaca i one su Cak izrazitije nego izmedu Srba-starosedelaca 1
npr. Madara, Slovaka, Hrvata itd.

Za naSe objasnjenje prihvatljivo je Gordonovo tumacenje akulturacije
kao procesa pri kojem se gube periferni, spoljasnji delovi etnickih kultura ko-
ji su proizvodi grupnog prilagodavanja na okruzenje, a ne unutrasnje karakte-
ristike (na primer, religija). Na osnovu Gordonove sheme mogucih ishoda
manjinskih grupa, asimilaciju u Vojvodini odlikuje visoka kulturna i niska
strukturalna asimilacija (merena brojem meSovitih brakova), tj. umerena
ukupna asimilacija, nizak stepen konflikta i visok stepen pristupa drustvenim
nagradama. U 2006. godini na teritoriji Vojvodine sklopljeno je 8371 etnicki

6 Rezultat anketnog istraZivanja obavljenog 2002. godine na teritoriji Vojvodine realizovao je
Odsek za sociologiju Filozofskog fakulteta u Novom Sadu u okviru projekta ,,Socioloski aspe-
kti multikulturalnosti i regionalizacije i njihov uticaj na razvoj Autonomne pokrajine Vojvodi-
ne i Republike Srbije” finansiran od strane Ministarstva za nauku i tehnoloski razvoj (Sire o
uzorku kao i o pojedinim rezultatima istrazivanja vidi: Sokolovska, 2007).
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homogamnih brakova (ili 79,72%) i1 2130 etnicki heterogenih brakova (ili
20,28%). Posmatrana u vremenskom okviru od 1956. do 2004. godine, etnic-
ka homogamija na prostoru Vojvodine pokazuje jednu stabilnu strukturu, sa
veoma malim oscilacijama. Homogamija Srba krece se u intervalu od 86,7%
(za period od 1956. do 1960. godine) do 84,8% (od 2001. do 2004. godine) i
belezi apsolutno najmanje smanjenje, tj. interval varijacije iznosi 1,9% u od-
nosu na ostale etnicke grupe. Kod Madara se procenat sklopljenih homogam-
nih brakova kreée od 84,0% (1956-1960. godine) do 75,5% (2001-2004. go-
dine), pa je interval varijacije u ovom slucaju 8,5%, dok se homogamija kod
Slovaka krec¢e od 85,1% (od 1956. do 1960. godine) do 64,7% (od 2001. do
2004. godine), sa najveéim intervalom varijacije od 20,4% (grafikon 5).

Grafikon 1: Struktura homogamnih brakova Srba, Madara i Slovaka u periodu od
1956. do 2004. godine na teritoriji Vojvodine7

Homogamija Srba, Madara i Slovaka u periodu od 1956. do
2004. godine
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Kada je u pitanju egalitarnost srpskog drustva, onda ga moZemo oka-
rakterisati kao drustvo korporativnog pluralizma, u kojem su etnicke grupe
formalno priznate, dok se politicke nagrade dodeljuju na bazi brojc¢anih kvota
utvrdenih na relativno broj¢anoj snazi populacije.

Najizrazeniji oblik asimilacije u Vojvodini je socioekonomska asimila-
cija izrazena putem jednakosti postizanja polozaja kojim se ublazavaju etnic-

7 Grafikon uraden na osnovu podataka o sklopljenim brakovima na osnovu etni¢ke pripadnosti
supruznika iz Demografskih statistika Republickog zavoda za statistiku.

96



Kultura polisa, god. VIII (2011), br.16, str. 77-100

ke razlike. Ova vrsta socioekonomske asimilacije preferira nivo obrazovanja,
vrstu zanimanja i visinu dohotka kao faktore koji uti¢u na odrzavanje proseka
ili izmeStanje na visu ili nizu drustvenu lestvicu. Nasa prethodna istrazivanja
pokazuju da nizi srednji druStveni slojevi u Vojvodini teze sklapanju brakova
sa pripadnicima visih drustvenih slojeva zbog promene sopstvenog drustve-
nog polozaja, kao i da su pripadnici nizih i vi§ih drustvenih slojeva skloniji
da sklapaju brakove sa pripadnicima istog drustvenog statusa (Marinkovi¢,
2006). Drustvena pokretljivost uslovljena je najvise ekonomskim razvojem
drustva. Tako je u bogatijim drustvima ona lakse izvodljiva, dok je u situaci-
jama drustveno-ekonomskih kriza teze ostvariva i skoro onemogucena.

Za razjaS$njenje asimilacije u Vojvodini plodonosna je i razlika koju
Ricard Alba pravi izmedu akulturacije (usvajanja veéinske kulture) i drustve-
ne ili strukturalne asimilacije (usvajanja primarnih odnosa, ukljucujuci i me-
Sovite brakove). Razlika je, smatra on, neophodna, jer akulturacija moze da
se javi i u odsustvu druStvene asimilacije, ali izmedu ova dva procesa postoji
asimetri¢nost. Da bi osoba uopste dosla u primarni odnos sa osobom drugaci-
jeg etnickog porekla neophodan je odredeni stepen akulturacije, a primarni
odnosi izmedu pripadnika razli¢itih etni¢kih grupa dovode u kontakt i njihove
stavove 1 vrednosti, pa se time gubi i oslanjanje na sopstvenu etni¢ku supkul-
turu, $to podstic¢e akulturaciju.

Veza izmedu akulturacije i asimilacije ima znacajne posledice na iden-
tifikaciju etnickih supkultura, jer samo u procesu asimilacije pojedinci mogu
da pronadu pripadnike razli¢itih etnickih supkultura. Asimilacija se moze
pratiti putem informacija o poreklu pojedinca i njegovog bracnog partnera.
Ova vrsta podataka ukazuje na druStvene veze izvan etnicke grupe. Primarne
veze supruznika iz meSovitih brakova raznovrsnije su od veza onih koji poti-
¢u iz etnic¢ki homogenih brakova. Bave¢i se ovim problemom Alba pronalazi
da su i etnicke granice kod prvih manje upadljive.

Alba formuliSe tri idealna tipa promena etnickih granica zasnovanih na
smanjivanju drustvene distance: prelaZzenje, zamagljivanje i pomeranje grani-
ca. Analiza meSovitih brakova (vidi Sokolovska, 2010) upravo je indikator
zamagljivanja granica. Do zamagljivanja granica najverovatnije ¢e do¢i sma-
njivanjem drustvene distance usled meSovitih brakova, ukoliko se ne desi vi-
sok nivo imigracije koji revitalizuje etnicke grupe.
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LINEAR AGAINST MULTIDIMENSIONAL CONCEPT OF
ASSIMILATION

Summary: The paper examines the concept of assimilation in the context of
two leading approaches in sociological theory: linear and multidimensional. The first
approach to be considered is represented through the views and theoretical thought of
the Chicago School of Sociology (and its Theories of Race and Ethnic Relations),
while the second one relies on contemporary sociological theories developed in the
second half of twentieth century. The second part deals with the operationalization of
theoretical concepts of assimilation on the example of Vojvodina, on the basis of re-
levant data gathered and provided by Demographic statistics of the Statistical Office
of Serbia, as well as on the basis of the results of empirical research developed at the
Department for Sociology at the University of Novi Sad.

Key words: Sociological theory, Linear Concept of Assimilation, Multi-
dimensional Concept of Assimilation, Vojvodina.
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,,OSNIVACKA POVELJA MANASTIRA
HILANDARA” KAO IZVOR ZA ISTRAZIVANJE
VLADARSKE IDEOLOGIJE NEMANJICA

SaZetak: Upoznavanje sa vladarskom ideologijom u znacajnoj meri omoguca-
va stvaranje potpunije slike o Zivotu srednjovekovnog drustva u Srbiji. Kao osnova
za proucavanje ovog elementa drustvenih odnosa sluze nam sacuvani pisani izvori.
Medu pisanim izvorima narocito su bitne povelje, konkretnije - njihove arenge u ko-
jima se, u skladu sa periodom u kome nastaju, iznose napomene o unutar druStvenim
odnosima ali i pretenzijama auktora. Podrobno upoznavanje sa tekstom povelja i pre-
poznavanje elemenata vladarske ideologije, pruza nam moguénost da prepoznamo
pravac politickih kretanja pojedinih vladara srednjovekovne Srbije. Kada je re¢ o
,,Osnivackoj povelji manastira Hilandara”, izloZena je vladarska ideologija Stefana
Nemanje i njegovog sina Stefana Nemanjica.

Kljuéne reci: Stefan Nemanja, Srbija, srednji vek, manastir Hilandar, vladar-
ska ideologija

U ¢itavom nizu nedovoljno istrazenih oblasti koje se konkretno bave
istorijom srpske srednjovekovne drzave, pitanje u vezi sa vladarskom ideolo-
gijom zahteva posebnu paznju. U svom radu pod naslovom ,,Politicka filoso-
fija srednjovekovne Srbije - moguénosti jednog istrazivanja”,' Dimitrije Bo-

''U ovom radu koristi¢emo sledeée izdanje: D. Bogdanovié, Politicka filosofija srednjovekov-
ne Srbije - mogucnosti jednog istrazivanja u: Studije iz srpske srednjovekovne knjizevnosti, str.
98-127, SKZ., Beograd, 1997. godina
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gdanovi¢ je ve¢ davne 1986. godine napomenuo prilicno porazavajucu Cinje-
nicu da se ,,idejnim pitanjima srednjovekovnog srpskog drustva posvecivala
do sada srazmerno mala paznja”.” Ova konstatacija je potpuno realna. Danas,
cetvrt veka kasnije, joS uvek se oseca primetna praznina kada su u pitanju na-
ucni radovi koji se bave sistemom verovanja, ucenja i prakti¢no-politickih
poruka koje se zapravo i mogu obuhvatiti pod zajednickim terminom
,,vladarska ideologija u vremenu srednjeg veka”.

Svakako da je potrebno naglasiti da je vladarska ideologija u srednjem
veku slojevita pojava u kojoj se jasno prepoznaju razli¢iti elementi, medu ko-
jima dominantnu ulogu imaju teologija (bogoslovlje), filosofija, psihologija i
politi¢ko-propagandni elemenat. Cinjenica da je liénost vladara zapravo u
najvecoj meri uticala na samu vladarsku ideologiju naravno da u lako prepo-
znatljivoj meri projavljuje i sam pravac njenog razvoja. Upravo zbog toga,
istrazivanje sacuvanih istorijskih izvora za koje se pouzdano zna da su auten-
tini 1 da su izdati od strane pojedinih srednjovekovnih vlastodrzaca, naravno
da jeste nacin da se, u odredenoj meri, nacini rekonstrukcija ovog segmenta
njihovog zivota ali i unutar-drustvenih odnosa u drzavi kojom vladaju.

Kada je re¢ o srednjovekovnoj Srbiji, narocito u fazi njenog ranog pos-
tojanja i razvoja, pitanje u vezi sa vladarskom ideologijom narocito dobija na
vaznosti jer ¢e se kroz njegovo pravilno razumevanje, jednostavnije shvatiti
Citav niz deSavanja iz kasnijeg vremena, kako onih iz domena unutrasnje po-
litike, tako 1 onih koji se ti¢u odnosa Srbije sa zemljama koje je okruzuju sve
do njenog kraha polovinom XV veka.

Medu relevantnim istorijskim izvorima koji istrazivac¢ima svakako
mogu biti od koristi kao osnova za proucavanje srednjeg veka, povelje sva-
kako da zauzimaju posebno mesto. Povelja kao dokumenat koji se najcesce
bavi javno-pravnim pitanjima,’ zapravo su svojevrsna riznica Gitavog niza
veoma vaznih informacija. Njihovo istrazivanje i pravilno razumevanje u
svetlu drustveno-politickih desavanja koja su karakteristi¢na za vreme u ko-
me povelje nastaju, svakako da nam omogucava upoznavanje i sa pitanjem
vladarske ideologije Nemanjica. Ali, kako je srpski ,,Diplomatar” kao zbor-
nik povelja jo§ uvek neostvaren projekat, iskoristicemo priliku da u okviru
ovog rada objavimo tekst ,,Osnivacke povelje manastira Hilandara” na sav-
remenom srpskom jeziku, pruzajuci time moguénost ¢itaocima da se upozna-
ju sa njenom sadrzinom. Naglasavamo da tekst povelje nece biti objavljen po

ID. Bogdanovi¢, nav. delo, str. 98.

* Osnovne napomene u vezi sa poveljama: J. Stipi§¢ié, Pomocne povijesne znanosti u teoriji i
praksi, str. 159-170, Zagreb, 1972. godina; B. Milutinovi¢, Pomocne istorijske nauke, str. 137-
180, Nis, 2000. godina; S. Antoljak, Pomocne istorijske nauke, str. 47-59, Kraljevo, 1971. go-
dina.
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egdodicko-arheografskim pravilima u vezi sa izdavanjem srednjovekovne pi-
sane grade jer bi se time u zna¢ajnoj meri narusio tehnicki elemenat pripreme
casopisa u kome se ovaj rad objavljuje.

,,U pocetku Bog stvori nebo i zemlju, i ljude na njoj, i1 blagoslovi ih i
dade im vlast nad ¢itavom tvorevini svojoj. I postavi jednima careve, drugima
knezove, neke vladikama i svakome dade napasati stado svoje, i saCuvati ga
od svakoga zla koje dolazi na njega. Time, braco, premilostivi Bog utvrdi
Grke carevima, a Ugre kraljevima, i svaki jezik razdeli, i zakon dade, i obica-
je uspostavi i vladike nad njima po[stavi] po obicaju i po zakonu, rastavivsi
svojom premudros¢u. Time, po mnogoj i neizmernoj milosti i ¢ovekoljublju
Njegovom, darova nasim pradedovima, i nasim dedovima da vladaju ovom
zemljom srpskom; i Bog svakojako upravljaju¢i na bolje ljudima, ne zeleéi
pogibelji Covecije, postavi mene velikog Zupana, nare¢enoga u svetom Krste-
nju, Stefana Nemanju, i obnovih svoju dedovinu i dobro utvrdih Bozijom
pomo¢i i svojom mudroséu darovanom mi od Boga; i podigoh pogibsu svoju
dedovinu i pridodah od [priJmorske zemlje Zetu sa gradovima; a od Arbanasa
- Pilot;* a od Greke zemlje - Lab s Lipljanom,5 Glbocicu (Duboéicu),6 s Re-
kom,’ Zagrlaltu,8 Levée,” Belicu,” Lepenicu,11 i [sa] Bozijom pomo¢i i tru-
dom svojim, sve to stekoh. PospeSenjem Bozijim, mir i tihost zavlada u vla-
di¢anstvu mome po svuda. Poceh poostravati misao svoju i poucavati um
svoj zeljom i staranjem za dusu svoju u broj kojih ¢e ona biti pribrojana u dan
StraSnoga suda; i kako bih u mo¢i da primim andeoski i apostolski obraz, i da
sledujem za re¢ju Vladike: Uzmite jaram moj na se i naucite se od mene da
sam krotak i smiren srcem; jer jaram moj je dobar i breme moje je lako,"?
minuvsi mnogo vremena, Vladika moj premilostivi, ne prezre moljenje stvo-
renja svojega i kao milostivi trudopoloznik i davalac nagrade, koji je svojim
neskvernim ustima rekao: Ne dodoh prizvati pravednike, no gresnike na po-
kajanje,"” meni se po milosrdu Njegovom iznenada pokaza prigodno vreme te
sav svet ovaj, Cast i slavu, postade mi nista, i svu krasotu zivota ovoga i divni
izgled poput dima mi postade. Hristova ljubav sve vise priveza se k meni, ia-
ko nedostojnome, i odmah ostavih vladicanstvo moje i sve moje razli¢cno mo-

4 Pilot je oblast u pore&ju Velikog Drima.
5 Oblast Lab je poregje istoimene reke; Lipljan - predeo izmedu Pristine i Urosevca.
® Glbotica je srednjovekovna Zupa koja se nalazila u predelu danasnjeg Leskovca.
7 Reka je srednjovekovna Zupa na danasnjem Kosovu i Metohiji.
8 Zagrlat je srednjovekovna oblast ispod danagnje planine Jastrebac.
? Levée - oblast juzno od danasnjeg Kragujevca.
10 Belica - oblast jugoistoéno od danasnjeg Kragujevca.
" Lepenica - oblast severno od danasnjeg Kragujevca.
2 Mt. 11, 29-30.
P Mt 9, 13.
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je, Hristu izvolevsi; tako i Presvetoj Gospodi Bogorodici, i udostoji me gres-
nog, svetoga jarma Njegovog, blagog, i obecanikom me ucini Cistoga i ande-
oskoga 1 apostolskoga obraza, maloga i velikoga. Kada se ovo okoncalo sa
mnom i ustrojenje dogodilo, ostavih na prestolu mome i u Hristodarovanom
mi vladicanstvu, ljubljenoga mi sina Stefana, velikog Zupana i sevastokratora,
zeta od Boga venCanoga kir Aleksija, cara Grckog. 1 jo§ [kao] nedostojan
sluga Hristov, nareceni monah Simeon, blagoslovih svakim blagoslovom kao
Sto blagoslovi Isak Jakova, sina svoga, da napreduje on [Stefan Nemanji¢] u
svakom dobrom delu, u vladi¢anstvu svome i blagosrdnosti biti u svetu hris-
¢anskome, i o crkvama starati se i onima §to sluze u njima, da ne bude zazo-
ran od Tvorca i Gospoda svih. Po tom izvoljenju Isusa Hrista, Vladike moga,
kao §to govori Pismo: Nijedan prorok nije primljen u svome otacastvu,'* pose
se pokretati misao moja da izadem iz poznatog mi, i da pronadem neko mesto
i tu dobiti spasenje. I ne ostavi me Vladika moj, ni Zelju moju, nego se obra-
dova za gresnika koji se kaje. Izadoh iz otacastva svoga u Svetu Goru i pro-
nadoh manastir koji je nakada postojao, zvani Hilandar, Vavedenja Svete i
Preslavne Vladicice nase Bogorodice, gde ne bi ostao kamen na kamenu, raz-
valjen po svuda. I potrudih starost svoju, pospesSivanu sinom mojim, zupa-
nom Stefanom. Udostoji me Vladika da budem njemu ktitor i delove njegove
propale trazih i obnovih, i po volji Vladi¢ice Bogorodice, i da isprosim Parike
od cara u Prizrenu," da dade od njih manastiru u Svetoj Gori, Svetoj Bogo-
rodici, u Milejama,'® sela: Neprobista,'” Momusu,'® Slamodrav,"” Retivlje,*
Trnije,”' Retiviticu,” Trnovac,” Hocu, i drugu Hocu i trg tamosnji.** I dva
vinograda tu nasadih; i ¢etiri uljanika,” - jedan u Trpezama,’® drugi u Dab3o-

“Mt. 13, 57; Mk. 6, 4; In. 4, 44.

'3 Parici i Prizren jesu srednjovekovna oblast koja se nalazila severozapadno od grada Prizrena
na danasnjem Kosovu i Metohiji.

' Mileje je oblast u Svetoj Gori gde se nalazi manastir Hilandar.

17 Neprobiste (danasnje selo Neprebiste) kod Prizrena.

'8 Momusa (danas Mamusa) kod Prizrena.

1 Slamodrav (danas Samodraza) kod Prizrena.

20 Retivlje (danas Ratimlje) kod Prizrena.

2! Trnije (danas Trnje) kod Prozrena.

22 Srednjovekovno selo u okolini Prizrena, danas ne postoji.

2 Srednjovekovno selo u okolini dana$njeg Orahovca, danas ne postoji.

2* Danagnja Velika i Mala Hoa. Trg koji se spominje je veoma bitna napomena u vezi sa eko-
nomskom nezavisno$¢u manastira imajuci u vidu ¢injenicu vaznosti trgova koju oni imaju u
ekonomskim odnosima unutar srednjovekovne Srbije sve do njene propasti polovinom XV
veka. Podrobnije: A. Veselinovié¢, Drzava srpskih despota, 205-230, Beograd, 2006. godina.

%3 Uljanici ili ulijanici zapravo su péelinjaci sa odredenom teritorijalnom povrsinom namenje-
nom za uzgoj pcela i proizvodnju meda i voska. Imajuci u vidu znacaj koji u srednjem veku
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ru,”’ treéi u Godisevu (Goliéevo),28 etvrti u Paricama;” a za svakim uljani-
kom po dva Goveka. I planinu Bogaéu.® A od Vlaha - Radovo Sudstvo, i
Purdevo;’' Vlaha ukupno stotinu i sedamdeset. I dadoh od dobitka §to sam
mogao. U Zeti - kobile i soli, ¢etrdeset spudova. Ako li neko od manastirskih
ljudi pobegne, ili od Vlaha, pod velikog Zupana, ili pod drugoga, da se pono-
vo vrati. Ako li od Zupanovih ljudi pridu medu manastirske ljude, da se vra-
¢aju opet. I sve §to dadoh manastiru u Svetoj Gori da ne treba ni mojemu de-
tetu, ni mojemu unucetu, ni mojemu rodu, ni drugome, nikome. Ako li neko
ovo preokrene, neka mu Bog sudi i neka mu je na StraSnome sudu onome su-
parnica Sveta Bogorodica i ja, greSnik Simeon.

krst Simeonov

i potpis™.*

Kada je re¢ o istorijskim okolnostima koje su inicirale nastanak
,Osnivacke povelje manastira Hilandara” potrebno je naglasiti da je re¢ o
dokumentu kojim se, na veoma konkretan nacin i kroz formu javno-pravnog
dokumenta, govori o okoncanju obnove manastira Hilandara kao prve srpske
svetogorske obitelji. Ovaj pisani dokument nastaje tokom 1198. godine, a
svakako pre svecanog osvecenja obnovljenog manastira, tj. 21. novembra
1198. godine kada je, najverovatnije, sveCano obnarodovan na molitvenom
sabranju.

Obnova manastira Hilandara svakako da predstavlja svojevrsni vrhu-
nac politicko-diplomatskih nastojanja Stefana Nemanje da Srbiju kona¢no
uzvede i u¢vrsti na mestu znac¢ajnog medunarodnog ¢inioca na samom kraju
XII veka. Naravno da taj vrhunac ima svoj uzrastajuci proces koji je zapoceo
mnogo pre trenutka osvecenja manastira Hilandara. Ukoliko bi Zeleli da vre-

imaju vosak i med, re¢ je o veoma vaznim posedima koji u mnogome pomazu razvoj manastir-
ske ekonomije.

%6 Trpeze su, najverovatnije, selo u okolini danasnjeg Prizrena.

27 Dabsor je, najverovatnije, selo u okolini danasnjeg Prozrena.

28 Najverovatnije da je re¢ o selu u okolini danasnjeg Prozrena.

% Parice - predeo u okolini Prizrena.

3% Planina Bogata je zapravo predeo za ispasu stoke koji se, najverovatnije, nalazio u oblasti
danasnjeg Prizrena.

3! Radovo Sudstvo i Purdevo, po svemu sudeéi, jesu srednjovekovni katuni u kojima su se ta-
mosnji Vlasi organizovano bavili stocarstvom.

32 Na fotografiji povelje, objavljenoj u monografiji Osam vekova Studenice (str. 61, Beograd,
1986. godina), koja nam je i posluzila kao izvornik za prevod teksta, mogu se primetiti i dva
pecata, ali usled nedovoljno kvalitetnog snimka, nismo u moguc¢nosti da ih podrobnije analizi-
ramo.
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menski odredimo pocetak tog procesa, sasvim sigurno mozemo reéi da je to
vreme dolaska Stefana Nemanje na mesto tzv. ,,udeonog kneza” oblasti koja
je obuhvatala teritoriju Zupe Ibar, rasinu, Toplivu i Reke.”® Njegovo uévriéi-
vanje na vlasti prati proces intenzivnog rada na osnazenju crkvenog zivota
medu Srbima, o ¢emu mozda najbolje svedoCi podizanje i obnova manastira
Svetog Nikole kod danasnje KurSumlije i crkve posveéene Presvetoj Bogoro-
dici na us¢u reke Kosanice kod mesta Toplica. Naravno da je takav li¢ni uzlet
izazvao neprijateljstvo u njegovom neposrednom okruzenjem, a kao rezultat
toga bilo je Nemanjino zatocenje od strane brace u jednoj pecini nedaleko od
Rasa. Prepoznat od sunarodnika kao licnost koja je sposobna da Srbiju zna-
¢ajno ojaca i da je ucini vaznim politickim faktorom, Nemanja uz pomo¢ svo-
jih pristalica biva osloboden iz ropstva, proteruje bracu koja su ga zatvorila 1
proglasava se velikim zupanom. Usled nedovoljnog broja relevantnih istorij-
skih dokumenata iz tog vremena, ne mozemo sa sigurnos$¢u re¢i tacan datum
njegovog proglasenja za velikog Zupana, ali to je najkasnije bilo polovinom
1168. godine.

Na koji nacin Nemanja posmatra sebe i svoj polozaj vlastodr$ca? Od-
govor na ovo pitanje sadrzan je upravo u ,,Osnivackoj povelji manastira Hi-
landara” i na odredeni nacin projavljuje sustinu poimanja vlasti od strane vla-
dara tokom XII veka. Za Nemanju vlast je nesto §to je darovano od Boga i on
o tome jasno govori kada naglasava: ,,I postavi jednima careve, drugima kne-
zove, neke vladikama i svakome dade napasati stado svoje, i sacuvati ga od
svakoga zla koje dolazi na njega. Time, braco, premilostivi Bog utvrdi Grke
carevima, a Ugre kraljevima, i svaki jezik razdeli, i zakon dade, i obicaje us-
postavi i vladike nad njima po[stavi] po obicaju i po zakonu, rastavivsi svo-
jom premudro$é¢u...”. Tokom srednjeg veka, upravo se Bozija milost posmat-
ra i dozivljava kao temelj i kao svojevrsna pretpostavka zemaljske vlasti tako
da je, prema drzavno-pravnoj misli srednjeg veka kao jedne istorijske epohe,
politi¢ka vlast vladara zapravo izvedena iz apsolutne vlasti Boga i svecelo joj
treba i mora da nalikuje.”* Osnova jerarhijske preraspodele vlasti na &ijem se
¢elu nalazi vladar, od strane hriS¢anskih naroda prihvacena je upravo onako
kako o njoj kazuje sveti Dionisije pseudo-Areopagit u svome delu ,,O nebes-
koj jerarhiji”: ,,Cilj jerarhije jeste moguce upodobljenje Bogu i sjedinjenje sa
Njim. Imaju¢i Boga za nastavnika u svakom svetom delu, i postojano gleda-
ju¢i na Njegovu bozansku krasotu, ona [jerarhija], po mogucnosti, sadrzi u
sebi odraz Njegov i svoje priasnike Cini bozanstvenim podobijem, jasnim i
Cistim ogledalima koja u sebe primaju zrake svetlonacalnog i bogonacalnog

33 M. Blagojevié, Srbija u doba Nemanjica, str. 35, Beograd, 1989. godina.
3*'S. Marjanovié¢ - Dusani¢, Viadarska ideologija Nemanjica, str. 60, SKZ, Beograd, 1997. go-
dina.

108



Kultura polisa, god. VIII (2011), br.16, str. 103-116

svetla...”.” Dozivljavajuéi svetovnu vlast upravo na ovaj naéin, tj. kao sustin-
ski elemenat Bozijeg domostroja koji se odnosi ne samo na ¢oveka, nego i na
svecelu Boziju tvorevinu (,,U pocetku Bog stvori nebo i zemlju, i ljude na
njoj, i blagoslovi ih i dade im vlast nad ¢itavom tvorevini svojoj”), Stefan
Nemanja sa punim pravom nastoji da za svoj narod na konkretan nacin pro-
nade mesto izmedu tada dominantnih drzava kakve su Ugarska i Vizantija
(,,Grcka”). Da ta njegova Zelja zapravo ima svoje istorijsko prejemstvo, on o
tome jasno napominje kada govori o svojim pretcima (,,Time, po mnogoj i
neizmernoj milosti i covekoljublju Njegovom, darova nasim pradedovima, i
naSim dedovima da vladaju ovom zemljom srpskom™). Ovaj detalj iz
,,Osnivacke povelje manastira Hilandara” veoma je vazan kada je rec¢ o srp-
skoj srednjovekovnoj vladarskoj ideologiji jer napominje ¢injenicu da su ve-
liki zupani, kao nosioci vlasti, istovremeno projavljivali svoje nastojanje da
postanu samodrSci. Nemanja tu svoju pretenziju projaljuje kroz sledece fakto-
re: prejemstvena vlast koju dobija od svojih predaka, legitimno izabranje i
postavljenje na polozaj velikog Zupana i, ono $to Nemanja narocito naglasava
u tekstu ove povelje: ,,I obnovih svoju dedovinu i dobro utvrdih Bozijom
pomodi i svojom mudro$éu darovanom mi od Boga;* i podigoh pogibsu svo-
ju dedovinu i pridodah od [priJmorske zemlje Zetu sa gradovima; a od Arba-
nasa - Pilot; a od Gr¢ke zemlje - Lab s Lipljanom, Glbocicu (Dubocicu) s
Rekom, Zagrlatu, Levce, Belicu, Lepenicu, i [sa] Bozijom pomoc¢i i trudom
svojim, sve to stekoh. Pospesenjem Bozijim, mir i tihost zavlada u vladi¢ans-

35 Sveti Dionisije, pseudo-Areopagit, O nebeskoj jerarhiji, str. 14, Sibenik, 2005. godina.

3% Interesantno je pitanje porekla Stefana Nemanje i u vezi sa njim, svakako da su vazne na-
pomene u vezi sa dedovinom koja se spominje u tekstu ,,Osnivacke povelje manastira Hilanda-
ra”. Nemanja se opisuje kao tvorac nove epohe i rodonacelnik dinastije Nemanjica, ali svakako
da on ima pretke o kojima se, na zalost, prilicno malo zna. Nemanja u tekstu ove povelje oce-
vidno ne zeli da precutkuje postojanje svojih predaka, a takode ni ¢injenicu da je on legitimni
naslednik vlasti i teritorije svojih dedova. Ove zaista oskudne napomene svakako da nadopu-
njuje kazivanje Stefana Prvovenganog koje je on izneo u ,,Zivotu Stefana Nemanje”, gde se
naglaSava sledece: ,,Jako me tada nije bilo, niti pamtim $ta je bilo o rodenju njegovu, ipak sam
slusao da je bio veliki metez u onoj strani srpske zemlje, i Dioklitije, i Dalmacije, i Travunije,
a da su roditelju njegova braca sa zavis¢u oduzeli zemlju, a on izide iz buna njihovih u mesto
rodenja svojega, po imenu Dioklitija. I voljom Bozijom i Preciste Njegove Matere rodi i ovo
sveto dete koje ¢e Bozijim promislom biti sakupilac propalih zemalja otatastva njegova” (Zi-
vot Stefana Nemanje od kralja Stefana Prvovencanog, str. 31, Beograd, 1924. godina). Kao
prilog budu¢im istrazivanjima porodice iz koje potice Stefan Nemanja i odnosa koji su u njoj
postojali, naves¢éemo imena nama poznatih li¢nosti koje svakako spadaju u grupu njegovih
predaka: Vukan, zupan od 1083. do 1115. godine, dolazi na vlast u Raskoj uz pomo¢ kralja
Bodina; Marko, Vukanov brat; Uro§ I, sinovac Vukanov, veliki Zupan od 1115. do 1131. godi-
ne; Stefan Vukan, sinovac zupana Vukana, spominje se zajedno sa UroSem I u jednom Vizan-
tijskom dokumentu iz 1094. godine; Uros II, sin Urosa I, veliki Zzupan Raske u dva navrata, tj.
od oko 1131. do 1132. godine i od 1133. do 1161. godine; Belos, sin Urosa I, veliki Zupan ras-
ke od 1161. do 1162. godine; Desa, sin Urosa I, veliki Zupan od 1162. do 1165. godine.
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tvu mome po svuda”, a to je teritorijalno proSirenje i ekonomski prosperitet
oblasti i naroda kojim vlada. U situaciji kada Srbija jo§ uvek nije u potpunosti
samostalna drzava i kada se sa velikom paznjom prate doslovno sva desava-
nja unutar neuporedivo snaznijih susednih drzava, svaki oblik politicke pre-
nagljenosti naravno da je sa sobom mogao da donese nesagledive posledice.
Nemanja se u jednom trenutku svoje vladavine zaista naSao u nezavidnoj si-
tuaciji kada je, ponesen dogadajima iz 1171. godine, stao na stranu Ugara i
Nemaca u borbi protiv Vizantije i kada je, naavsi se potpuno sam sa neupo-
redivo jaCim protivnikom, morao da pribegne za njega ni malo prijatnom mo-
ljenju za goli zivot. Kao vrsan diplomata ali i kao oCevidno istinski verujuci
hri§¢anin, Nemanja je uspeo da pred carem Manojlom I Komninom izdejs-
tvuje svoj ostanak na mestu velikog Zupana Srba, ¢ekajuéi sledecu prikladnu
priliku za teritorijalno prosirenje. Ta prilika se ukazala 1183. godine. U toku
viSegodiS$njih sukoba sa Grcima, a na strani Ugarske i krstasa koji su pod
komandom Fridriha I Barbarose krenuli u III krstaski pohod, on je zaista us-
peo da prosiri Srbiju i da uspostavi ,,mir i tihost u vladi¢anstvu mome”. Nai-
me, mirom koji je 1190. godine zakljucen posle bitke na Moravi, Vizantija je
Srbiji, kao porazenoj strani, ipak priznala veéi deo prethodno osvojenih obla-
sti, a samim tim i novouspostavljene drzavne granice. To je takode i trenutak
kada je srpska drzava sa Stefanom Nemanjom na celu formalno i stvarno iz-
vojevala politicku samostalnost i kada je veliki Zupan realno gledajuci postao
suvereni vladar. Da su time njegove vladarske pretenzije bile zadovoljene, o
tome jasno i nedvosmisleno govori Nemanjino priznavanje ugarskog vladara
za kralja, kao i vizantijskog vladara za cara (,,Time, braco, premilostivi Bog
utvrdi Grke carevima, a Ugre kraljevima, i svaki jezik razdeli, i zakon dade, i
obicaje uspostavi”’). Nemanja ovim prihvata politicku realnost kao i ustrojeni
hijerarhijski poredak po kome srpski veliki zupan zauzima nize mesto od
ugarskog kralja, a pogotovo nize mesto u poredenju sa vizantijskim carem.
Za njega je ta politicka realnost rezultat Bozijeg promisljanja i kao takva, ona
je nesto $to on bezpogovorno prihvata.

Kada je re¢ o vladarskim insignijama koje su specificne za period o
kome govorimo, tu svakako da je potrebno narocitu paznju obratiti na vladar-
sko ime. Naime, Nemanja u tekstu ,,Osnivac¢ke povelje manastira Hilandara”
za sebe kaze i sledece: ,,Postavi mene velikog Zupana, nareCenoga u svetom
Krstenju, Stefana Nemanju”. U naSoj istoriografskoj literaturi neretko se sus-
re¢emo sa jednom greskom koja je, na odreden nacin, projavitelj teskobnog
obremenjenja istorijske nauke nasledem nedovoljne upucenosti istrazivaca u
najosnovnije poznavanje pravoslavno-hris¢anskog ucenja. Kao ilustraciju ove
pomalo mucne situacije, naves¢emo re¢i MiloSa Blagojeviéa: ,,Tu se, u Rib-
nici (Podgorica, danas Titograd), rodio njegov najmladi sin Stefan Nemanja,
koji je tu i krSten po katolickom obredu, jer u to doba onde nije bilo pravos-
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lavnih svestenika. Kad su prilike u Srbiji postale povoljnije, Zavidina porodi-
ca se vratila u Ras, gde je Nemanja krsten po pravoslavnom obredu u crkvi
Svetog Petra i Pavla, koja i danas postoji”.>’ Identiéno kazuje i Vladimir Co-
rovié, jedan od velikana srpske istorijske nauke: ,,Kad je njegov otac uspeo
da se vrati u Rasku ,,na stolno mesto”, posle poraza kralja Porda, Nemanja bi
kriten ponovo™.*® Pitanje dvostrukog kritenja Stefana Nemanje, iz perspekti-
ve pravoslavnog bogoslovlja, zaista je nepojmljivo na nacin na koji se pred-
stavlja u odredenom broju istoriografskih naslova. Naime, ovde svakako da
nije re¢ o ponovljenom obredu krstenja nego je, kako to i naglasava pravosla-
vno liturgic¢ko i kanonsko predanje, re¢ o obredu miropomazanja kojim se u
Pravoslavlje prihvataju one osobe koje su od strane drugih hris¢anskih crkvi
kr§tene u ime Oca i Sina i Svetoga Duha. Ovo je tema kojom se svakako tre-
ba pozabaviti jer naravno da ne prili¢i mehanicki ponavljati jednu kanonsku
zabludu, narocito u delima koja se bave istorijom srednjeg veka kao vremena
u kome je Crkva i hris¢ansko uéenje imalo i te kako vaznu ulogu u svakod-
nevnom zivotu.

Pitanje koje je za nas veoma bitno, kada je re¢ o vladarskoj ideologiji
Nemanji¢a u samom pocetku njihove dominacije na politi¢koj pozornici tada-
Snje Srbije, svakako da jeste i upotreba imena Stefan. Nemanja za sebe kaze
da je prilikom krStenja njemu dato ime Stefan Nemanja. Tu je potrebno na-
glasiti ¢injenicu da je njemu zapravo dato ime Nemanja, kao ime koje u celo-
sti odgovara narodu iz koga proisti¢e i u kome zapravo ne prepoznajemo ino-
strani uticaj ili Zelju udodvoravanja politickim oponentima. Ime Stefan, koje
je gotovo uvek uz njegovo krsteno ime (Nemanja), zapravo je vladarsko ime i
titula u drzavnopravnoj tradiciji Nemanji¢a. U vezi sa tim, veoma je intere-
santna napomena Smilje Marjanovi¢ - Dusani¢, koja kaze: ,,Izbor imena Ste-
fan imao je svoje znacenje na ravni politicke teologije. Poznato je da se u
svesti srednjovekovnog coveka preplitao pojam insignije sa pojmom vlasti
koju insignija simvolie i, nebeskom milo$¢u, daje svom nosiocu”.” Nau¢na
javnost je i dalje podeljena kada je re¢ o pitanju da li je tradicija upotrebe
imena Stefan medu Srbe prodrla preko Ugarske ili preko Vizantije, stvarajuci
tako nepotrebnu polarizaciju koja, kao takva, svakako da je kontraproduktiv-
na. Ono na §ta se, kao po pravilu, ne obra¢a dovoljna paznja jeste ¢injenica
samog znacaja koji u zivotu i svesti srednjovekovnog ¢oveka ima li¢nost sve-
tog arhidakona i prvomucenika Stefana. Svakako da termin ,,kult svetog Ste-
fana” govori u prilog tome da je od strane istrazivaca nedovoljno obracena
paznja na li¢nost ovog hri§¢anskog svetitelja i ono ¢ime je on zapravo i zas-

37 M. Blagojevié, Srbija u doba Nemanjica, str. 35.
3By, Corovié, Istorija Srba, str. 132, Beograd, 1993. godina.
¥, Marjanovi¢ - Dusani¢, pom. delo, str. 43.
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luzio da se izgradi toliko molitveno poStovanje prema njemu. Izraz , kult”
krajnje je grub i kao takav, svakako da ne projavljuje u celosti razloge molit-
venog poStovanja koje srpski vladari, pocev od Stefana Nemanje, imaju pre-
ma svetom arhidakonu i prvomuceniku Stefanu.

Pre svega potrebno je naglasiti da se vladarsko ime Stefan, po svemu
sudedi, sticalo od trenutka stupanja na mesto vladara, tj. prilikom obreda in-
vestiture. Vladar koji dobija ime Stefan i upotrebljava ga istovremeno sa svo-
jim imenom koje je dobio prilikom obreda tajne Krstenja, projavljuje svoju
svecelu spremnost da sleduje za onim $to je ¢inio sveti arhidakon i prvomu-
cenik Stefan. Kao najkonkretniji izvornik toga Sta je ovaj svetitelj zapravo
¢inio i na koji nacin je projavio svoju veru u Spasitelja, naravno da su ,,Dela
apostolska”. U ovoj novozavetnoj knjizi, Ciji je autor apostol i jevandelista
Luka, govori se o tome da je Stefan jedan od sedmorice dakona koji su, od
strane apostola, izabrani na ovu sluzbu u jerusalimskoj crkvi.*’ Iako je sama
sibolika imena Stefan izuzetno snazna imajuci u vidu da se prevod ovog li¢-
nog imena poklapa sa terminom venac ili kruna, te da kao takva nedvosmis-
leno projavljuje teznju nosioca ovog titularnog imena da se i na taj nacin pro-
talj vezan za ime Stefan. Naime, potrebno je obratiti paznju i na funciju koje
se prihvata Stefan kao jedan od sedmorice prvih dakona u Crkvi. Sluzba da-
kona, prema napomenama iznetim u ,,Delima apostolskim”, zapravo je pove-
zana za sluzenje ili, kako naglasava apostol i jevandelista Luka: ,,Onda Dva-
naestorica, sazvavsi mnostvo ucenika, rekose: Ne dolikuje nama da ostavivsi
re¢ Boziju sluzimo oko trpeza” (Dela ap. 6, 2). Ukoliko i ovaj segment uvrs-
timo u kazivanje o svetom Stefanu i njegovom uticaju na vladarsku ideologi-
ju srednjovekovne Srbije, tada svakako dolazimo do zakljucka da je vladar,
koji je prilikom uzvodenja na mesto velikog zupana ili kralja, u kasnijem pe-
riodu istorije, na sebe preuzimao i duznost sluzenja koja se jasno i nedvosmi-
sleno projavljuje 1 kroz samo vladarsko ime Stefan. Ukoliko se ovo prihvati
kao relevantno, naravno da je mnogo jasnije molitveno postovanje koje srp-
ski vladari imaju prema svetom arhidakonu i prvomuceniku Stefanu, smatra-
juci ga svojim molitvenim zastupnikom pred prestolom Gospodnjim. U vezi
sa ovim svakako da su od vaznosti stavovi koje je u svom delu ,,0 nebeskoj
jerarhiji” izneo sveti Dionisije, pseudo-Areopagit, kada naglasava: ,,I tako,
onaj ko govori o jerarhiji, taj ukazuje na svete ustanove, na obraz bozanstve-
ne krasote; jer, savrSenstvo svakoga ko pripada jerarhiji sastoji se u tome da
stremi, koliko je moguce, ka bogopodrazavanju i, $to je vaznije od svega [ka-
ko govori Pismo], da postane zajednicar sa Bogom [...] ¢inovi jerarhije zahte-
vaju da jedni oCiS¢avaju, a da se drugi o¢iS¢uju, da jedni prosvecuju, a da se

40 Pogl. Dela ap., 6, 1-7.
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drugi prosvecuju, da jedni usavrSavaju, a da se drugi usavrsavaju i uz to, sva-
ki, koliko je to njemu moguée, podrazava Hristov primer...”.*' Naravno da je
svecela posvecenost Bogu, kao i dominantan uticaj vere koja predstavlja zna-
¢ajan faktor u odnosu prema vlasti, medu srpskim srednjovekovnim vlastodr-
Scima i stvorila odnos prema pojedinim svetiteljima kao osobama koje se re-
alno posmatraju i dozivljavaju za nebeske zastitnike Bogom ustanovljene vla-
sti i jerarhijskog poretka. Da se i sam Stefan Nemanja pridrzava ovog i ovak-
vog ,,politiCkog programa”, govori nam i njegova odluka o dobrovoljnom
povlacenju sa vlasti i njeno prenoSenje na sina: ,,Kada se ovo okoncalo sa
mnom i ustrojenje dogodilo, ostavih na prestolu mome i u Hristodarovanom
mi vladi¢anstvu, ljubljenoga mi sina Stefana, velikog zupana i sevastokratora,
zeta od Boga venCanoga kir Aleksija, cara Grékog”.

Znacajan Cinilac u vladarskoj ideologiji srpske srednjovekovne drzave
svakako da je bio i ucvrs¢ivanje prijateljskih odnosa sa susedima. Jedan od
nacina u tom procesu bili su i brakovi. Upravo je ugovoreni brak izmedu
Nemanjinog sina Stefana i vizantijske princeze Evdokije, sinovice cara Isaka
IT Andela i ¢erke buduceg cara Aleksija Il Andela (1195-1203) zapravo po-
cetak Citavog niza bracnih saveza koji su, izmedu ostalog, imali za cilj uc-
vr§¢ivanje medudrzavnih odnosa. O tome se svakako veoma rado i sa odre-
denom dozom ponosa govorilo i u tekstu povelja, pogotovo kada se za cilj
ima ustrojenje jednog srpskog manastira na Svetoj Gori koja je, kao Sto zna-
mo, bila pod direktnim patronatom Carigrada i tamosnje crkvene jerarhije.
Upravo na taj nacin i treba da razumemo napomenu u tekstu ,,Osnivacke po-
velje manastira Hilandara” u kojoj se naglasava ¢injenica da je Stefan Nema-
nji¢ istovremeno i veliki Zupan ali i sevastokrator. On tu titulu dobija od svog
tasta Aleksija III Andela. Re¢ je o dostojanstvu koje se, u vizantijskom poret-
ku vlasti, nalazi neposredno iza cara i despota. Stefan Nemanja to svakako da
dozivljava kao veliki li¢ni uspeh, ali ono §to je za samu Srbiju u tom trenutku
bilo veoma bitno jeste ¢injenica da joj je ta okolnost u mnogome povecala
ugled u tadasnjem hris¢anskom svetu. Sa druge strane, odstupanje sa vlasti i
njeno prepustanje srednjem sinu Stefanu, umesto starijem sinu Vukanu, sva-
kako da je pokazatelj spremnosti da se, zbog visih drzavnih interesa, odstupi
od naslednog prava po kome vlast pripada prvorodenom. Da je to na odredeni
nacin uticalo na unutrasnje raspoloZenje Stefana Nemanje, o tome nam na in-
direktan nacin ukazuje njegova napomena o Isaku i Jakovu, i to je svakako
tema koja zavreduje jednu posebnu studiju.

Kako je pitanje Nemanjine dobrovoljne abdikacije veoma interesantno
kada je re¢ o razvoju vladarske ideologije kod Srba u vremenu srednjeg veka,

I Sveti Dionisije, pseudo-Areopagit, pom. delo, str. 14-15.
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u ovom zavr$nom delu rada, pozabavi¢emo se nekim detaljima vezanim za
ovaj dogadaj iz istorije srpske srednjovekovne drzave i njene vladarske ideo-
logije. Poznata je ¢injenica da se Nemanja odrice vlasti na jednom od uobica-
jenih drzavno-crkvenih sabora na kome su se sabrale sve tadasnje vodece li¢-
nosti Srbije, kako one iz svetovnog, tako i one iz crkvenog Zivota. Taj akt je
pokazatelj ¢injenice o Nemanjinoj samovlasnosti i u donoSenju jedne takve
odluke. Ustoli¢enje novog velikog Zupana obavljeno je u crkvi Svetog Petra u
Rasu, tokom evharistijskog sabranja kojim je nacalstvovao raski episkop Ka-
linik.** Bilo je to 1196. godine kada se u Vizantiji ve¢ dogodila promena na
vladarskom prestolu,” i kada je Stefan Nemanji¢ svakako mogao da raduna
na podrsku svoga tasta. Sam proces ustoli¢enja novog velikog zupana imao je
¢itav niz elemenata koji su ukazivali na postojanje precizno razradene vladar-
ske ideologije, medu kojima svakako da je potrebno naglasiti uvodenje u pre-
sto novog vladara, krunisanje (vencavanje) i blagosiljanje. Pitanje znamenja
koje se u tom momentu stavlja na glavu Stefana Nemanji¢a kao buduéeg ve-
likog Zupana Srbije svakako da se nalazi u tesnoj vezi sa njegovim dostojans-
tvom sevastokratora ali i sa od ranije postoje¢im investiturnim znacima vla-
darskog dostojanstva u samoj Srbiji.** Isto tako interesantno je i pitanje titule
samodrsca sa kojom se od tog vremena sve ¢e$¢e susreCemo u saéuvanim pi-
sanim izvorima. Samodrzac se ve¢ tada, na samom kraju XII veka, u Srbiji
jasno projavljuje kao samostalni oblasni gospodar sa pretenzijama da drzava
kojom gospodari stekne potpunu nezavisnost. Ali, prisvajajuéi sebi status
samodrsca, srpski vladari su neminovno dolazili u sukob ne samo sa praktic-
nom politikom Vizantije, nego i sa vizantijskim u¢enjem o hijerarhiji ovoze-
maljske vlasti. Stefan Nemanja je to svakako imao na umu i svakako da je
izbor Stefana Nemanji¢a kao buduceg velikog Zupana Srbije i kao zeta vizan-
tijskog vasileusa izmedu ostalog imao za cilj da Srbiji, barem na kratko vre-
me, zaista obezbedi ,,mir i tihost” o kojima kazuje u ,, Osnivackoj povelji
manastira Hilandara”.

8. Cirkovi¢, Unutrasnje i spoljne krize u vreme Nemanjinih naslednika u: Istorija srpskog
naroda, | knjiga, str. 263, Beograd, 1994. godina.

43 Aleksije IIT Andeo na presto je dosao 1195. godine.

# U vezi sa ovim interesantna je napomena Dimitrija Bogdanovica: ,,Zemaljski vladar jeste
,,Gospod” (gospodar), ali nije to od iskoni, nije oduvek, nego od vremena i u vremenu; on nije
vladar svetlosti vecitoj, ve¢ njegov sjaj, privremen i smrtan, predstavlja tek odblesak vecnog
bozanskog sjaja. U svakom slucaju, legitimna vlast je to samo kao dar Boziji. ,,Venac” vladara
je ,,bogodarovan”, od Boga dat; vladara postavlja na presto Bog” (D. Bogdanovi¢, pom. delo,
str. 118).
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Summary: Introduction to the ruler's ideology significantly enables more
complete picture of the life of medieval society in Serbia. Preserved written sources
are the base for studies of this element of social relationships. Among the written so-
urces especially relevant are Charters, specifically - their Arenga where, in accordan-
ce with the period of their origin, they give notes about social relations but also abo-
ut the auktor's pretensions. A detailed introduction to the Charter and recognition
elements of the monarch ideology, gives us the ability to recognize political moving
direction of some rulers in medieval Serbia. In terms of ,,The Founding Charter of
Hilandar Monastery”, it brings up the ideology of the ruler Stefan Nemanja and his
son Stefan Nemanjic.
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UPOREDNE KARAKTERISTIKE AGRARNIH
REFORMI U VOJVODINI U XX VEKU

SaZetak: Rad se bavi analizom agrarnih reformi u Vojvodini koje su se dogo-
dile u XX veku neposredno nakon okoncanja svetskih ratova. Iako su ih realizovali
potpuno razliciti politicki sistemi, u oba slucaju su reforme imale za cilj promenu
vlasni¢kih odnosa i posedovne strukture na selu. I jedna i druga reforma su nastale
pod uticajem velikih druStvenih promena, usled ¢ega su koriséene kao sredstvo za
popularizaciju trenutno vladajucih rezima. Njihovo sprovodenje pravdano je eko-
nomskim i socijalnim razlozima, a ne politi¢kim, iako su ih paralelno pratili procesi
kolonizacije koji su im davali izrazito politicki sadrzaj. Kolonizacije su posluzile kao
sredstvo za svojevrsnu penetracija vladajuéih ideologija - dovodenjem ,,nacionalnih”
ljudi iz pasivnih krajeva na prostore vojvodanske ravnice, koji su je trebali osnaziti i
u nacionalnom i u ideoloskom pogledu. Otuda, istorijski gledano, agrarne reforme i
kolonizacije sprovedene u Vojvodini u XX veku nisu u mnogome bitno uticale na
izmene odnosa u poljoprivredi i na selu, nego naprotiv, nakon njihovog okoncanja ta
situacija je bivala sve gora i gora

Kljuéne reci: zemlji$ni posed, agrarna reforma, kolonizacija, Vojvodina, Ju-
goslavija

Kraj Prvog svetskog rata obelezila su revolucionarna previranja i veliki
socijalni nemiri zapoceti jos u Rusiji 1917, a nastavljeni tokom naredne godi-
ne pre svega u Nemackoj, ali i u zemljema koje su se nalazile u neposrednom
okruZenju novostvorene drzavne zajednice Kraljevine Srba, Hrvata i Slove-
naca — u Madarskoj i Italiji. Kako su ve¢ s pocetka jeseni ustalasane mase ne-
zadovoljnog seljastva predvodene ,,zelenim kadrom” bile prisutne u Hrvat-
skoj 1 Slavoniji - bojazan da se talas bunta ne prosiri na ¢itavu zemlju, primo-
rala je tadasnje nosioce vlasti da pribegnu oprobanom metodu smirivanja na-
roda — agrarnoj reformi i njegovoj dislokaciji iz privredno nerazvijenih oblas-
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ti na prostore pogodnije za Zivot, odnosno oduzimanju zemlje od veleposed-
nika i davanju iste seoskoj sirotinji i bezemljasima.

Agrarna reforma 1 kolonizacija predstavljale su suplementarne procese
koje je prva jugoslovenska drzava preduzimala ne samo u cilju smiravanja
zategnutih socijalnih odnosa, nego i u cilju izmene zatecene strukture zemlji-
$nog poseda, kako u pogledu vlasnistva, tako i u pogledu njegove velicine.
Proklamovani ciljevi imali su i svoje ekonomske i politicke razloge — nebi li
zemlju dobili oni koji je obraduju, a u posedovnoj strukturi prevagnuo nacio-
nalni (slovenski) element u odnosu na stanje kakvo je bilo pre rata na prosto-
ru prisajedinjenih pokrajina. U sustini, socijalna uloga agrarne reforme sasto-
jala se u zadovoljenju egzistencijalnih potreba najsirih drustvenih slojeva -
seljaka bezemljasa i sitnih posednika, dok je njen politicki karakter bio zas-
novan na populistickim principima, kako bi se stvorila §to ve¢a masa odana
drzavotvornoj ideji - jedinstvu troimenog naroda.

Medutim, kako je realizacija proklamovanih ciljeva podrazumevala
dodelu zemlje $to ve¢em broju agrarnih interesenata - makar i sa manjim par-
celnim povrSinama, tako se odmah postavilo pitanje ekonomske opravdanosti
agrarne reforme i oportunosti stvaranja sitnih poseda.

Velicajuéi sitni posed, protagonisti agrarne reforme nastojali su da do-
kazu da ¢e ekonomska, a samim tim i politicka stabilnost prve jugoslovenske
drzave zavisiti od zadovoljenja potreba brojne seoske populacije koja je Cini-
la vi$e od 75% od ukupnog broja stanovnistva.' Dr7ava je zauzela stav da je
bolje imati i pad proizvodnje u poljoprivredi i biti dvostruki gubitnik za odu-
zetu zemlju, nego doZiveti socijalne nemire s nesagledivim posledicama.”

Na drugoj strani, isklju¢ivanjem pripadnika neslovenskih naroda kao
korisnika reforme, drzavne vlasti su jasno istakle njeno nacionalno obeleZje.
Obrazlazuc¢i njenu nacionalnu osnovu, reforma se pravdala ekonomskim os-
lobodenjem juznoslovenskih naroda i poCetkom stvaranja nove drzavne zaje-
dnice.” Smatralo se opravdanim da nova vlast preko agrarne reforme i kolo-
nizacije izlazi u susret naj$irim interesima seljastva i na taj nacin ih trajno ve-
zuje za poredak i vladajucéu dinastiju.*

Ideju o sprovodenju agrarne reforme inicirali su predstavnici Narodnog
vijeéa iz Zagreba, uoci njihovog polaska za Beograd, kada donose odluku da
se izmedu ostalog u ,,Naputak” unesu i predlozi o ukidanju veleposeda i svih
zaostalih oblika feudalnih odnosa. Njihovu inicijativu prihvatio je regent

! Milivoje Eri¢, Agrarna reforma u Jugoslaviji 1918-1941, Sarajevo 1958, 288.

2 Vitomir Kora¢, Agrarna reforma i njeni "prijatelji", Radni¢ke novine, Beograd 22. avgust
1922.

3 Otto Franges, Agrarna reforma i nasa odbrana, Narodna odbrana, Beograd 1928, 273.

* Dragan Turk, Osnovi nase agrarne politike, Zagreb 1923, 19.
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Aleksandar, koji se u poslanici od 6. januara 1919. godine obavezuje da ¢e
pristupiti agrarnoj reformi i da ¢e zemlja biti oduzeta od veleposednika, ali i
onih koji su je samovoljno zauzeli. Naime, drzava je bila svesna situacije da
je veleposedu dosao kraj i da mora biti ukinut i razdeljen, kako zemlja ne bi
dozivela reprizu Rusije - tim pre $to je od 369 najvecih zemljoposednika, njih
310 izgubilo status drzavljana Kraljevine SHS nakon njenog konstituisanja.’

Ubrzo potom formirano je i Ministarstvo za agrarnu reformu, a krajem
februara 1919. vlada je usvojila dokument poznat pod nazivom Prethodne
odredbe za primenu agrarne reforme koji ¢e u narednih 12 godina (do ukida-
nja ministarstva) sluziti kao program po kom ¢e se odvijati agrarna reforma i
kolonizacija u zemlji. Sustinu Prethodnih odredbi Cini:

- ukidanje svih ¢itluckih i kolonatskih odnosa u Makedoniji, Bosni i Herce-
govini, Crnoj Gori i na Kosovu i Metohiji, odosno u Istri i Dalmaciji;

- eksproprijacija velikih poseda i davanja zemlje domaé¢im obradivacima;

- drzavna garancija za isplatu naknade veleposednicima za oduzetu zemlju
(izuzev za posede oduzete od Habsburske dinastije i ¢lanova Habsbur-
Skog doma, kao i za posede onih dinastija i plemi¢kih porodica koje su u
ratu bile na neprijateljskoj strani) 1

- prelazak u drzavno vlasnistvo svih velikih Sumskih povrSina, na kojima bi
seljaci imali pravo na ispasSu, secu drva za ogrev i gradu za sopstvene pot-
rebe.

Prethodne odredbe su donete u obliku vladine uredbe, tako da im se
osporavao legitimitet, jer nisu prosle skupstinsku proceduru, tj. da se ,,agrar-
na reforma sprovodi bez zakonske osnove”. Iako su Odredbe kasnije ratifiko-
vane u parlamentu, ni tom prilikom se nije mnogo vodilo racuna o njihovoj
usaglasenosti sa ustavnim nacelima, jer je ,,vlada i dalje nastavila sa prime-
nom revolucionarnih akata protiv privatne svojine, koji nisu bili zasnovani na
Zakonu o sekvestraciji i deobi sekvestrirane zemlje, nego na slobodnoj volji i
proceni aktuelne vlasti”. Isto tako, Odredbe nisu dovoljno precizno definisale
ko sve ima pravo na besplatnu zemlju, ostavljajuci na taj nacin prostor za ra-
znovrsne manipulacije. Tako se zemlja pocela davati trgovcima, zanatlijama i
drugim profesijama kojima poljoprivreda nije bila osnovno zanimanje. Da bi
participirali u dodeli zemljista, ovi - ,,buduéi zemljoradnici” trebali su doka-
zati da im redovna primanja iz njihove glavne delatnosti nisu dovoljna za eg-
zistenciju. Ipak, Odredbe su ispravile i neke nepravde - tako na primer, nak-
nadno su u kategoriju agrarnih interesenata uvrStene i udovice i ratna sirocad
poginulih vojnika kojima je osnovno zanimanje bilo poljoprivreda.’

> Mijo Mirkovié, Ekonomska historija Jugoslavije, Zagreb, 1958, 350-355.
® Opsta enciklopedija, tom I, Beograd s.a. 10-11.
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Reforma je za Vojvodinu predvidala da se veliki posed razdeli mesnim
agrarnim interesentima, kolonizovanim dobrovoljcima (borcima i neborci-
ma), autokolonistima i optantima, kao i jugoslovenskim izbeglicama iz Ma-
darske. Iako je pod sekvestar stavljeno oko 970.000 ha (1.650.000 kj), ovo
zemljiSte nije u potpunosti podeljeno nego samo delimi¢no, tako da je ocuvan
i veliki posed koji je u nekim slucajevima (poput Elcovog, Kotekovog ili Le-
dererovog veleposeda) limitiran do iznosa od 750 ha.

I povrh svega, Vojvodina je dala egzistenciju najve¢em broju agrarnih
subjekata pridoslih iz drugih delova zemlje, tako da se u njoj kolonizovalo
oko 100.000 poljoprivrednih interesenata — kojima je reformom dodeljeno
466.285 ha, odnosno 48% od ukupne povrsine veleposednickog zemljista.
Razumljivo da ovakva ,,preraspodela” nije bitno uticala na promenu posedo-
vne strukture, tako da je agrarni problem i dalje ostao neresen.” Prose¢na ve-
li¢ina dodeljene zemlje agrarnim subjektima u Backoj je iznosila 2,6 kj u Ba-
natu 1,9 kj i u Sremu 1,8 kj, s tom razlikom da su boracke porodice dobile 8,5
kj a neboracke 5 kj obradivog zemljista.®

Medutim, besplatno zemljiste su dobili samo dobrovoljci (borci i ne-
borci), odnosno 20.000 njihovih porodica je dobilo oko 100.000 ha (ova zem-
lja je placena prethodnim vlasnicima iz sredstava drzavnog budzeta). Svi os-
tali agrarni interesenti su morali dodeljenu zemlju sami platiti, zaduzujuéi se
kod privatnih novc€anih zavoda i fizickih lica koja su se bavila pozajmljiva-
njem novca.’

Za razliku od drzavnih zvani¢nika i pobornika agrarne reforme, koji su
isticali njene socijalne i politicke razloge provodenja, naglasak na ekonom-
skim efektima najviSe su isticali njeni protivnici. Prema pisanju Zagrebackog
Obzora - ,,ako se veé nije mogla izbeci, reforma se prvenstveno trebala spro-

voditi u cilju povecanja ukupnog obima proizvodnje, a tek nakon toga u cilju
pravednije deobe izmedu pojedinaca, koji su voljni da zemlju obraduju”."

" Bogumil Hrabak, Autonomizam u Vojvodini 1919-1928. godine kao reakcija na finansijsko
iscrpljivanje i politicko zapostavljanje pokrajine, Godi$njak Drustva istori¢ara Vojvodine, No-
vi Sad 1984, 69-113.

8 Joca Lalosevi¢, Agrarna reforma u Vojvodini, Sombor 1920, 31.

? Slavko Seéerov, Iz nase agrarne politike 1919-1929, Beograd 1930, 135. Jedan od osnovih
uzroka neuspele agrarne reforme, bilo je i nepostojanje drzavnih finansijskih institucija, koje bi
se bavile organizacijom poljoprivrednog kredita. Sve do 1929. godine — do osnivanja Privile-
govane agrarne banke, agrarni interesenti bili su upuceni da svoje finansijske probleme resava-
ju kod privatnih vlasnika kapitala — zelenasa ili privatnih nov¢anih zavoda. Osim toga, nedo-
voljno izdvajanje iz drzavnog budzeta za razvoj poljoprivrede, iako je ona predstavljala glavnu
proizvodnu granu u zemlji bilo je prisutno tokom ¢itavog ovog perioda. Zbirno budzeti Minis-
tarstva poljoprivrede i Ministarstva agrarne reforme iznosili su godi$nje u proseku 1,6% od
ukupne sume drzavnog proracuna

19 Obzor, 24. lipanj 1919.
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U meduvremenu, ocekivanja - da ¢e sa ostvarenjem socijalno-
politickih ciljeva agrarne reforme ubrzo doc¢i i do poveéanja proizvodnje, se
nisu ispunila. Naprotiv, usitnjenost i slaba obradenost znatno su umanjili pri-
nose od poljoprivrede u odnosu na stanje kakvo je bilo pre Prvog svetskog
rata.

Realizacija ciljeva proklamovanih agrarnom reformom trebala se izvr-
Siti uspesnom kolonizacijom. Narocito je nacionalni sadrzaj reforme uticao
da kolonizacija otpocne i pre no $to ¢e Ministarstvo za agrarnu reformu izvr-
Siti neophodne pripreme za transport i docek porodica kolonista. Medutim,
kako ni u ovom slucaju zakonska regulativa nije blagovremeno pratila migra-
cione procese, oni su sve viSe poprimali elemente ,,stihijskog” naseljavanja.

Kolonizacija kao slozen proces, pretpostavljala je postojanje prethodno
razradenog plana koji je trebao omogucéiti nuzan smestaj kolonistima, izvrsiti
deobu parcela koje se otuduju i obezbediti minimum poljoprivrednog inven-
tara. Sa nepripremljenim planom i preuranjenim izjavama ,,da je sve sprem-
no”, vlada je pokrenula koloniste i njihove porodice iz unutrasnjosti, obezbe-
dujuc¢i im samo besplatan prevoz. Usled toga, Cesti su bili sluc¢ajevi da se na
stotine porodica pojave u nekom selu — zavedene obecanjima poverenika, a
da ih tamo nije ¢ekala ni zemlja, a kamo li kuce i poljoprivredni inventar. Da
bi zaustavili ,,kolonizatorski stampedo” drzavne vlasti novembra 1919. godi-
ne donose odluku o privremenom obustavljanju daljeg podnosenja zahteva za
kolonizaciju, dok se postojeca reSenja stavljaju van snage.

Kako su kolonisti bili pretezno siromasni seljaci iz dinarskih predela,
navikli na ekstenzivno stoCarstvo, a ne na intenzivnu zemljoradnju, problem
njihove akomodacije javio se ve¢ prvih dana po dolasku u vojvodansku rav-
nicu. Vlasti su se zanosile idejom da ¢e problem prilagodavanja resiti asimi-
lacijom kolonista sa domicilnim stanovniStvom. Ali ta predvidanja nisu bila
realna, ne iz nacionalne surevnjivosti, nego usled agrarne prenaseljenosti, ta-
ko da i kada bi se Citav veleposed razdelio (a ne samo delimi¢no), on ne bi
mogao zadovoljiti sve agrarne interesente. Otuda se gotovo u svim naselje-
nim mestima na koloniste gledalo kao na povlaséene uzurpatore (,,dodose”).
Kao kompromisno reSenje i izlaz iz konfliktnih situacija, tadasnje vlasti do-
nose odluku o osnivanju novih mesta u koja se naseljavaju isklju¢ivo kolonis-
ti. Tako je osim etnicke, socijalne i demografske strukture, izmenjena i topo-
grafska slika Vojvodine, koja je u periodu od 1919. do 1931. dobila 130 no-
vih naselja (64 u Backoj, 42 u Banatu i 24 u Sremu)."

Y politika, 5. novembar 1919.

12 Nikola L. Gaée$a, Agrarna reforma i kolonizacija u Backoj, Novi Sad 1968.
Nikola L. Gacesa, Agrarna reforma i kolonizacija u Banatu, Novi Sad 1972.
Nikola L. Gacesa, Agrarna reforma i kolonizacija u Sremu, Novi Sad 1975.
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Ova naselja, ne samo da su u kulturnom, nego pre svega u agrotehnic-
kom pogledu daleko zaostajala od sredina koje su ih okruzivale. Drzava je
naseljenike, okruzene skoro neprijateljski raspolozenim susedima, ostavljala
bez ikakve stru¢ne i materijalne pomo¢i, da se snalaze kako znaju i umeju. A
to ,,snalazenje” ponekad je dobijalo i tragi-komicne situacije (poput ,,preora-
vanja zasejenog Zita”), $to je koloniste guralo u sve dublje dugove. Samo su
retki uspeli da se trajno vezu za zemlju i izjednace sa ,,starosedeocima” u tr-
7i$noj utakmici. Velika je bila greska — prema misljenju Slavka Secerova, sa
ekonomskog aspekta naseljavati agrarno neupucene koloniste iz pasivnih kra-
jeva i davati im po 5 hektara u Vojvodini, a privredno sposobnog i ,,gladnog”
zemlje mestanina ostavljati bez osnovnih sredstava za privredivanje. To je
bila knllg)na greska, jer su ,,starosedeoci” nesumnjivo bili bolji ratari, nego ko-
lonisti.

Nad dodeljenom zemljom kolonisti su, prema Uredbi o naseljavanju
od 24. septembra 1920. godine, sticali puno pravo svojine posle deset godina
od dana naseljavanja. Istom odlukom je predvideno da se zemlja ne sme otu-
diti, niti opteretiti dugovima (u smislu davanja pod hipoteku), sve dok ne pos-
tane gruntovno uknjizeno vlasniStvo. Takode, kolonisti su na osnovu ove
uredbe bili oslobodeni pla¢anja svih poreza i prireza — prvo na rok od 3 godi-
ne, a zatim je neplaéanje neposrednih poreza produzeno da vazi 5 godina."

Ispunjavajuéi ciljeve agrarne reforme i kolonizacije, drzava je u finan-
sijskom smislu postala viSestruki gubitnik, jer nad eksproprisanom zemljom
nije bilo poreskog titulara. Smanjujuci veli¢inu poseda do tada urednim pore-
skim obveznicima, vlada se odrekla sigurnih prihoda od rente i zemljarine,
dok su novi vlasnici bili oslobodeni plac¢anja poreza jer nisu bili zemlji$no-
knjizni vlasnici."

Mere koje su imale za cilj ozdravljenje sela, na kraju su imale nesagle-
dive posledice po celokupnu privredu zemlje uopste. Izvodena neplanski, sa
Cestim ad hoc resenjima, reforma je svoje Ministarstvo pretvorila u vatrogas-
nu brigadu koja je zarad gaSenja jednog, palila pozar na viSe drugih mesta.
Nekonzistentna ekonomska politika koju je vodila Jugoslavija dozivela je
svoj vrhunac suo¢avajuci se sa posledicama svetske ekonomske krize i sa ot-
varanjem problema prezaduZenosti seljaka 1932. godine.

13 Slavko Secéerov, Problemi agrarne reforme, Beograd 1925, 10.

' Sava Zivkov, Agrarno zakonodavstvo Jugoslavije 1918-1941, Novi Sad 1976, 97-103. (Za-
konska regulativa iz juna 1931. godine, omogucéi¢e da kolonisti budu oslobodeni pla¢anja po-
reza punih deset godina — upravo na onoliki rok, koliko mu je i trebalo da postane gruntovni
vlasnik dodeljenog zemljista.)

'S Boris Krev, Finansijska politika Jugoslavije 1918-1941, Novi Sad 2007, 235-250.
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Agrarna reforma nije izmenila odnose na selu, niti je dovele do prome-
ne odnosa drzave prema poljoprivredi. Ona je samo izmenila strukturu zem-
ljiSnog poseda koji viSe nije bio u stanju da izvr$i ni prostu, a kamo 1i prosi-
renu ili sloZzenu reprodukciju. Tako je u Vojvodini nakon likvidiranja agrarne
reforme (1931), od ukupnog broja poljoprivrednih domaéinstava (215.650)
ispod 2 ha imalo 71.950, onih koji su imali izmedu 2 i 5 ha bilo je 58.850, a
od 5 do 10 ha 43.550 i izmedu 10 i 20 ha 27.425, dok je preko 20 ha obradi-
vog zemljista posedovalo 13.875 gazdinstava.'®

Novi vlasnici zemlje — kolonisti, padaju¢i u sve vece dugove, bivaju
primorani da svoje sitne posede prodaju upravo onima od kojih su oni svojev-
remeno bili oduzeti. Prema misljenju pojedinih savremenika, na pojavu otu-
divanja zemljiSta uticala je i fiskalna politika, koja je nemilosrdno pocela da
se primenjuje nakon isteka ,,poreskog grejs perioda”. U nameri da se oslobo-
de poreskih ,,egzekutora”, sitni agrarni sopstvenici se odlucuje na prodaju
zemlje - po principu posto-poto. Na ovaj nacin se samo u Vojvodini proleta-
rizovalo bezmalo oko 20.000 poljoprivrednih domacinstava.'’

Duzinom trajanja, reforma je viSe od jedne decenije stavljala u drugi
plan mnogo vaznija pitanja u poljoprivredni, kakva su bila problemi otkupa,
zaSite 1 ,,makaza” cena, povoljnih kredita agraru i dr. Neargumentovana i ne-
dovoljno pripremljena, reforma je stvarala zabludu kod javnog mnenja da ¢e
se samo sa podelom velikog poseda i ukidanjem feudalnih odnosa resiti prob-
lemi sela. Na drugoj strani, ona je bila direktan uzro¢nik trajnog opadanja po-
ljoprivredne proizvodnje, i to ne samo u onim pokrajinama koje su se nasle
na udaru agrarne reforme i kolonizacije, nego i u onim koje je reforma zaobi-
§la.'®

Agrarna reforma i kolonizacija okoncane su pocetkom tridestih godina
polovi¢no i nedosledno, tako da njihovim sprovodenjem niko nije bio zado-
voljan. Agrarno pitanje bilo je kompleksno i usled te ¢injenice se reforma
morala reSavati radikalno i potpuno, a ne ostavljajljaju¢i brojna pitanja i
probleme otvorenim. Dokle god je bilo seljaka bez zemlje na jednoj strani, i
stotine hektara u rukama veleposednika na drugoj strani - agrarna reforma ni-
je smela biti zavrSena. Zemlju je trebalo dati samo onima koji je obraduju, a
ne kao §to je to vlada ucinila, prema re¢ima Milana Grola - "nesto dala, nesto
zadrzala, a nesSto ostavila u sporu, primenjujuéi razli¢ite principe za razlicite

16 Ferdo Culinovié, Ekonomsko i politicko stanje Jugoslavije od 1921 do 1929, 1z istorije Jugo-
slavije 1918-1945 (zbornik predavanja), Beograd 1958, 191-206.

17 Svetozar Markovi¢ (Toza), Problemi poljoprivrednog stanovnistva u Vojvodini, Beograd
1939, 24.

'8 Muzej Vojvodine, Inv. br. arh. 1300. Zaostavitina Roberta Paulovita, lzvestaj Udruzenja
vojvodanskih banaka za 1927, Novi Sad 1928, 125.
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delove drzave, jer zemlja se nije smela smatrati kapitalom — nego alatom, koji

. ey . . Ve o 19
se morao dati u ruke onome koji ¢e se njome i sluziti".

Evidentan neuspeh agrarne reforme rezultirao je trajnim nezadovolj-
stvom upravo onih kojima je bila namenjena. Ovo nezadovoljstvo iskoristili
su u prvom narednom velikom drus§tvenom prevratu, kakav je bio Drugi svet-
ski rat, protagonisti komunisti¢kih ideja, koji su seljastvu u prvom redu po-
nudili zemlju, a zatim i ukudanje svih dugova. Zasigurno je da su ova obeca-
nja doprinela da se ovaj sloj najmasovnije odazove i uklju¢i u narodnooslo-
bodilacku borbu i da najveci doprinos pobedi socijalisticke revolucije. Jo$ u
toku trajanja rata pokrajinski NOO kao nosioci privremene vlasti u Vojvodi-
ni, pokazali su spremnost da se nakon oslobodenja zemlje problemi na selu

rede u duhu proklamovane ideoloske parole ,,zemlja seljacima”.*

Prve konkretne mere za rasevanje sve prisutnijih zahteva za novom i
pravednijom agrarnom reformom usledile su nakon odluke Predsednistva
AVNOIJ-a od 21. novembra 1944. kojom u drzavnu svojinu prelazi sva imo-
vina nemackog Rajha i njihovih drzavljana, kao i sva imovina lica nemacke
narodnosti — izuzev onih Nemaca koji su ucestvovali NOR-u ili su podanici
neutralnih drzava, a licno se nisu drzali neprijateljski za vreme okupacije.
Osim ove imovine, konfiskovana je i imovina i svih ostalih ratnih zlo¢inaca i
njihovih pomagaca (domacih izdajnika). Na ovaj nacin drzavne vlasti u Voj-
vodini su nacionalizovale preko 68.000 poseda, odnosno konfiskovano je
skoro 390.000 ha (ili 677.000 kj) obradivog zemljista.*'

Uoci oslobodenja zemlje, privremena vlada DFJ usvojila je 9. marta
1945. deklaraciju u kojoj se istice da ¢e se ,,u najkrace moguce vreme pristu-
piti reSavanju pitanja u pogledu seljastva, kao $to su agrarna reforma i kolo-
nizacija, kako bi siromasni slojevi seljastva dobili na uzivanje zemlju sa pot-
rebnim inventarom”. A da ¢e doista tako i biti, dokazala je nova - ,,narodna”
vlast ve¢ 23. avgusta 1945. usvajanjem Zakona o agrarnoj reformi i koloni-
zaciji, kojim se menjaju agrarno-posedovni odnosi uspostavljanjem zemljis-
nog maksimuma (na 25 ha obradive i 45 ha neobradive zemlje) i davanjem
iste bezemljaSima i siromasnim seljacima u trajno vlasnistvo.

Prema idejnoj zamisli, reforma je trebala da se sprovede u tri faze. U
prvoj, koja je trajala do marta 1946, trebalo je utvrditi broj agrarnih subjeka-
ta, kao i izvrsiti pored nacionalizacije i eksproprijaciju veleposednickog i ze-

19 Spomenica Saveza zemljoradnika, Beograd 1940, 295.

2% Branko Petranovi¢, O promenama u drustveno-ekonomskoj strukturi Jugoslavije u toku na-
rodnooslobodilacke borbe (1941-1945), Prilozi za istoriju socijalizma, br. 6, Beograd 1969,
61-63.

2! Slobodan NeSovi¢, Privredna politika i ekonomske mere u toku oslobodilacke borbe naroda
Jugoslavije, Beograd 1964, 145-154.
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mljisSta iznad propisanog maksimuma, kako bi se stvorio dovoljan fond, koji
bi podmirio sve interesente. U samoj Vojvodini utvrdeno je da postoji 48.539
agrarna interesenta (u svojstvu sitnih posednika) koji su raspolagali sa
120.826 kj oranica, kao i 48.325 bezemljasa. Pored njihovog fundusa, eks-
proprisano je dodatno jo§ 316.000 kj oranica. Na taj nacin je sa konfiskova-
nom imovinom stvoren zemlji$ni fond od 656.000 ha (ili 40% od ukupne po-
vrsine obradivog zemljiSta u Vojvodini). Ova povrsina poseda bila je dovolj-
na da zadovolji tzv. ,,unutrasnje koloniste” (njih 96.864), ali ne i sve ,,spoljne
koloniste” (€iji je broj na kraju iznosio 37.616), tako da je dodatno ekspropri-
sano jos 500.000 kj zemlje. Sagledavajuci broj interesenata i zemljisne lokali-
tete, Odeljenje za agrarnu reformu je dalo predlog da se u Vojvodini podigne
jo§ 14 novih naselja.

U drugoj fazi, koja je otpocela krajem marta 1946. i trebala da prati
sam proces kolonizacije (donoSenjem Uredbe o redu prvenstva u dodeljiva-
nju zemlje 1 Uredbe o postupku za izvrSenje unutrasnje kolonizacije) trebalo
je izvrsiti podelu oduzete zemlje, najpre unutra$njim, a zatim spoljasnjim ko-
lonistima, vode¢i ra¢ina pri tome da se svakom licu kome je nacionalizovana
ili eksproprisana zemlja, ostavi 5 ha ,,za nuzno izdrzavanje”. Uredbama su
definisane kvote, tako da je kolonista do 6 ¢lanova porodice dobijao 6 kj ze-
mlje, a za svakog narednog ¢lana jo$ 0,6 kj (maksimum 9 kj). Za razliku od
njega, kolonista koji bi se odlucio da se naseli u ataru (na salasu), dobijao je
za porodicu do 5 ¢lanova 8 kj oranice i takode za svakog daljeg ¢lana jos 0,6
kj, s tim da je u njegovom sluc¢aju maksimum iznosio 12 kj.

Trec¢a faza agrarne reforme je trebala da se okonca do kraja 1948, a sa-
stojala se u uknjizbi prava vlasnistva na dodeljenoj zemlji.*

Sprovodenje kolonizacije takode nije prepusteno slucaju i stihiji, nego
se i o tom segmentu agrarne reforme pristupilo planski i institucionalno. U
cilju njene organizacije i pripreme, pocev od prevoza do prihvatanja i smesta-
ja kolonista formirano je Ministarstvo za kolonizaciju u kom je posebno vaz-
no mesto zauzimao Agrarni savet. O znacaju ovog tela govori i ¢injenica da
su u njegovom radu ucestvovali i ministar za kolonizaciju — Sreten Vukosav-
ljevi¢ i ministar poljoprivrede — Vasa Cubrilovié.”

Jedna od njegovih najkrupnijih odluka odnosila se na utvrdivanje tzv.
,»haseljenickih kvota”, zapravo broja borackih porodica iz drugih istorijskih
pokrajina koje bi se kolonizirale u Vojvodini i razdelile 500.000 kj zemlje
predvidene za ,,spoljnu kolonizaciju”. Na sednicama od 3. i 4. septembra
1945. predlozeno je da se na podrucje Backe i Banata naseli ukupno 39.000

2 Nikola L. Gaéesa, Agrarna reforma i kolonizacija u Jugoslaviji 1945-1948, Novi Sad 1984.
3 Nikola L. Gaéesa, Radovi iz agrarne istorije i demografije, Novi Sad 1995. 450-477.
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porodica, i to 12.000 iz Bosne i Hercegovine, 9.000 iz Hrvatske, 7.000 iz Cr-
ne Gore, 6.000 iz Srbije, 3.000 iz Slovenije i 2.000 iz Makedonije. Medutim,
borci iz Slovenije nisu izrazili preveliku Zelju da napustaju svoju republiku
(svega se 460 porodica kolonizovalo), dok je vojvodanskim ,,unutrasnjim ko-
lonistima” smanjena ranije predvidena kvota za 2.400 mesta, tako da je komi-
sija pocetkom 1947. usvojila nov raspored, po kom se u Vojvodinu useljava
14.500 porodica iz Bosne i Hercegovine, 10.200 porodica iz Hrvatske, 7.200
iz Crne Gore, 6.900 iz Srbije i 2.400 iz Makedonije (§to ukupno ¢ini 41.400
porodica, iako je prema zvani¢nom popisu kolonizaciju dobilo 37.616 poro-
dica ,,spoljnih kolonista”).

Druga, takode sustinska odluka Agrarnog saveta odnosila se na utvrdi-
vanje tzv. ,,naseljenickih rejona” (odnosno naseljenih mesta i slobodnih ku¢a
u njima za useljenje). Na osnovu Uredbe o sprovodenju naseljavanja boraca
u Vojvodini, usvojenoj 8. septembra 1945, odredeno je da se bosansko-
hercegovacki kolonisti nasele u Banatskom Depotovcu, Katarini (Banatskom
Topolovcu), Lazarevu, Nakovu, Martinici (Lukicevu), Supljaji (KrajiSniku),
Cesteregu, Seénju, Kleku, Saréi (Sutjeski), Svetom Hubertu - Solturu - Sarle-
vilu (Banatskom Velikom Selu), Hajfeldu (Novim Kozarcima), Mokrinu,
Perlezu, Bocaru, Ostoji¢evu, Backoj Palanci, Bukinu (Maldenovu), Titelu,
Obrovcu, Backom Jarku, Kac¢u i Budisavi. Rejoni za naseljavanje kolonista iz
Hrvatske odredeni su u Backom Brestovcu, Doroslovu, Sonti, Filipovu (Bac-
kom Gracacu), Bezdanu, Kolutu, Krnjaji (Kljaji¢evu), Prigrevici, Ridici, Sta-
nigi¢u, Conoplji i Bajmoku. Za useljenike iz juzne i istoéne Srbije odredene
su prazne kuée u Karavukovu, Parabucu (Ratkovu), Odzacima, Deronjama,
Srpskom Mileti¢u, Banatskom Karlovcu, Omoljici, Banatskom Brestovcu,
Mramorku, Kovinu, Plo¢ici, Beloj Crkvi, Star¢evu, BavaniStu i Plandistu.
Crnogorski borci dobili su kolonizaciju u Backom Dobrom Polju, Veprovcu
(Kruscicu), Kuli, Vrbasu, Starom i Novom Sivcu, Torzi (Savinom Selu), Ku-
curi, Crvenki, Seki¢u (Lovéencu), Feketi¢u i Zmajevu. I na kraju su za make-
donski naseljenicki rejon predvidena mesta u Glogonju, Jabuki, Kraljevicevu
(Kacarevu), Kni¢aninu, Gudurici, Velikom Sredistu, Hajducici i Starom Le-

24
cu.

Po nacionalnom sastavu, iz jugoslovenskih pokrajina se u Vojvodinu
najvise uselilo Srba 71,97% ili 26.963 porodice koje su ukupno brojale
162.447 ¢lanova. Na drugom mestu su Crnogorci (17,8%) odnosno 6.696 po-
rodica s 40.176 ¢lanova. Broj makedonskih kolonista i njihovih ¢lanova po-
rodice se uzimao aproksimativno - oko 2.000 (tj. 12.000 ¢lanova), Sto ih svrs-
tava na treCe mesto zastupljenosti u kolonicaciji. Zatim slede Hrvati s 1.189

# Vladimir P. Buri¢, Geografski raspored novokolonizovanog stanovnistva u Vojvodini, Glas-
nik Etnografskog instituta SANU, br. 2-3/1953-1954, Beograd 1957.
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kolonista i 7.134 ¢lana njihovih porodica i na kraju Slovenci s 460 useljenika
(odnosno 2.091 ¢lanova) i Muslimani koji su brojali 308 kolonista s 1.848
¢lanova njihovih porodica.”

Proces prilagodavanja kolonista novoj sredini bio je sloZen i zavisio je
od niza faktora — od socijalnih i psiholoskih do geografskih i klimatskih. Ka-
ko bi predupredili doista oskudno znanje i iskustva u poljoprivrednoj proiz-
vodnji (usled nesnalazenja vratilo se u ,,stari kraj” tokom 1946. godine preko
3.000 porodica) drzavne vlasti otpoCinju proces osnivanja seljackih radnih
zadruga, organizuju se kursevi i tecajevi za instruktore SRZ, dok u okviru
Slobodne Vojvodine pocinje da izlazi podlistak Kolonist u cilju podizanja ni-
voa opste kulture i informisanosti. Pored doseljenih kolonista u seljacke rad-
ne zadruge ulaze i ,,politicki svesni seljaci, koji su najve¢im delom ucestvo-
vali u oslobodilackom ratu i vaspitavali se da kolektivnim snagama savladuju
te§koc¢e”.*® Svi ostali vlasnici zemlje, koji su ustrajavali na svojoj samostal-
nosti (tzv. ,.kulaci”), nasli su se na udaru politike obaveznog otkupa koja se
nemilosrdno pocela primenjivati od prole¢a 1947. godine.

Formiranje drzavnih gazdinstava i seljackih radnih zadruga predstav-
ljalo je svojevrsni korektiv Stetnom dejstvu usitnjenog zemljisnog poseda i
opstrukcije starosedelackih — , kulackih” domacinstava da pomognu doselje-
nim kolonistima.”” Medutim, ni to nije moglo da bitno uti¢e na poveéanje po-
ljoprivredne proizvodnje u odnosu na prinose kakvi su bili pre Drugog svet-
skog rata.

Prosecan prinos po 1 kj u Vojvodini za 1937. i 1947. godinu (u mc)*

Vrsta domacdinstava Godina. Psenica | Kukuruz Secerna Krompir
proizvodnje repa
Nemacko starosedelacko domacinstvo 1937 11.50 | 18.90 145 50
Srpsko starosedelacko domaéinstvo 9.67 14.60 126 45
,,Kula¢ko” domacinstvo 9.43 15.48 120 42
Seljacka radna zadruga (SRZ) 1947 8.50 | 13.50 105 35
Domacinstvo samostalnog koloniste 7.50 10.20 90 28

5 Vladimir Stipeti¢, Agrarna reforma i kolonizacija u FNRJ 1945-1948, Zagreb 1954.

%6 Desimir Tosi¢, Kolektivizacija u Jugoslaviji 1949-1953, Beograd 2002, 17.

27 Rade Rakita, Kolonizacija iz mrkonji¢gradskog kraja u Vojvodinu 1945-1948, Zbornik Ma-
tice srpske za istoriju 57, Novi Sad 1998, 185-222. (Asimilacija izmedu ,,starosedeleca” i ,,do-
dosa” tekla je dosta sporo. Narocito je bila izrazena kod zakljucenja brakova, koji su u pocetku
bili sklapani samo od Zenika iz sopstvene sredine ili se odlazilo po mladu u stari zavicaj. Vre-
menom su se poceli sklapati mesoviti brakovi, gde su se ,,lalinke” udavale za kr§ne Dinarce,
alii,lale” za stasite Bosanke).

8 Arhiv Vojvodine, Fond odeljenja za agrarnu reformu i kolonizaciju Glavnog izvrinog odbo-
ra Narodne skupstine AP Vojvodine (F 185), inv. br. arh. 2082.
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Agrarna reforma i kolonizaciju su formalnopravno prestale da vaze
ukazom vlade FNRJ od 22. decembra 1947, nakon cega je usledilo ukidanje i
svih institucija vezanih za ove procese.

Comparation of characteristics of agrarian reforms in Vojvodina
in the twentieth century

Summary: The paper analyzes the agrarian reforms in the province of Vojvo-
dina that have occurred in the twentieth century, shortly after the end of the world
wars. Although they are implemented entirely different political systems, in both ca-
ses the reforms were aimed at changing ownership relations and ownership structure
in the country. Both reforms are made under the influence of major social changes,
which results were used as a tool for dissemination of the current ruling regime. The-
ir justification is the implementation of economic and social reasons, not political,
although they were followed in parallel processes of colonization, which gave them
highly political content. Colonization were used as a tool for the kind of penetration
of the ruling ideology - bringing the ,,national” people from passive region in the pla-
ins areas of Vojvodina, which is supposed to empower and national and ideological
terms. Therefore, historically speaking, agrarian reform and colonization carried out
in Vojvodina in the twentieth century did not greatly affect the important relationship
between changes in agriculture and the countryside, but on the contrary, following
their completion of this situation is becoming increasingly worse and worse.

Key words: possession of land, agrarian reform, colonization, Vojvodina,
Yugoslavia
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SAVREMENI MEDIJI I DRUSTVENA ISTINA

SaZetak: Tekst tematizuje odnos savremenih komunikacionih medija sa pita-
njem istine, sagledane u kontekstu njene moguée drustvene realizacije u globalnom
okruzenju. Prisustvo, selektivano i/ili iskrivljeno pojavljivanje, kao i odsustvo istine
u planetarnom medijskom prostoru, odnosno u sferi delovanja tzv. medijske kulture,
predstavlja jedan od klju¢nih problema naSeg doba. Ovo se preispitivanje prevashod-
no odnosi na problematizovanje uloge tehnike kao nosioca mogucnosti za predstav-
ljanje drustvene istine u medijskom ambijentu ovde i sada. A to znaci, ujedno, i pita-
nje otvaranja prostora za kriticko misljenje i alternativno drustveno delovanje unutar
ili izvan dometa totalizujuce trzisne logike i interakcija medijske kulture.

Kljucne reci: mediji, druStvena istina, medijska kultura, trziste, kriticko mis-
ljenje

Odnos savremenih medija i drustvene istine bice ispitivan uzimajuci u
obzir tradicionalni pojam istine, kao i sve one znacenjske transformacije koje
vode do njegove empirijske, odnosno drustvene verifikacije i, eventualno, re-
alizacije. Istovremeno, u tekstu ¢e biti izvr§eno pomeranje istrazivackog inte-
resa ka onim shvatanjima istine - sagledane u odnosu na medijski kontekst
njenog pojavljivanja - koja su danas, rekli bismo, preovladuju¢a u teoriji i
praksi, te nam utoliko mogu posluziti kao mnenja Sto predstavljaju polaziste
Za samu raspravu o ovoj temi.

Ali, nasa se intencija, a povodom preispitivanja odnosa istine i drustva,

......

ske medijatizacije, ne¢e zaustaviti u momentu privremenog, ,,tehnickog odu-
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zimanja” istini njenog veritativnog, ontoloskog, heuristickog znacaja, bez da
se, u isto vreme, kriticki ne dovede u pitanje, kako njena relacija prema prob-
lemu (samo)identiteta, tako i prema stavu razlike, odnosno tendencioznom
zauzimanju stanovista razlike (kao kritike) u neidenticnom, za koji se, kako je
poznato, aktivno zalagao Teodor Adorno (Adorno) u Negativnoj dijalektici
(Adorno 2006). Zapravo, ovde nas interesuje kako je moguc¢ stav istrajavanja
u neidenticnom, a naspram drustvene neistine (dijalektika suprotnosti: bogati
- siromasni, ,,gospodari” - ,,robovi”, koja se aktuelno pretvara u kontrast: pre-
zentni - medijski odsutni), ukoliko je ona transformisana u komunikacijski
diskurs i predstavljena kao svojevrsna ,,medijska istina”.

Ovo tim pre §to zivimo u doba u kome ne samo da mnostvo izdavackih
magnata, te globalnih, satelitskih radio i televizijskih stanica, ali i kompanija
za mobilnu telefoniju, GPS i ostale savremene medije, svojim javnim delova-
njem informativno servisiraju svet, ve¢ smo, zapravo, uveliko ve¢ zasli u sfe-
re Metaverzuma, tj. onog prostora po kome kontinuirano kruze informacije
$to povezuju nebrojeno mnogo racunara i baza podataka sa njihovim bilo ma-
sovno definisanim ili ,,personalizovanim” korisnicima. Na tragu ovakvih is-
trazivackih moguénosti vode se i diskusije o drustvenim ucincima Sirenja i
usloznjavanja medija ne samo u domenu ocekivanih relacija: lokalno — glo-
balno, nego 1 s obzirom na one domete delovanja koji egzistiraju izvan sfere
planetarnih komunikacija. Stavise, danas se s pravom moZe postaviti pitanje
nije li se ono Sto se nekad razumevalo pod pojmom ,,drustvena istina” tran-
sformisano u ,,istinu (medijske) kulture”, koja transcendira samu ideju soci-
jabilnosti, i nadalje, na koji nacin su predstavljeni, a potom i verifikovani ovi
procesi.

Prvi mogu¢i odgovor koji se nekriticki namece ticao bi se digniteta,
odnosno pitanja generalnog vrednovanja pojmova ,,istina” i ,,mediji” u dana-
$njem vremenu. A tu je, u stvari, i doSlo do preokreta: istina je, sada ve¢ apo-
dikticki tvrdimo, izgubila na znacaju u nasem vremenu, i to upravo onoliko
koliko su mediji zadobili na vaznosti, dok je nekada vredelo obratno. No, nije
sve tako jednostavno, kako na prvi pogled izgleda. Mediji, zapravo, nisu po-
tisnuli niti tendenciozno ukinuli istinu, nego je ona u velikoj meri postala te-
hnic¢ki medijatizovana, ¢ime je promenila ne samo svoj medijum realizacije,
ve¢ i one komponente koje su nekada Cinile pojam istine. Ipak, neke analogi-
je s ranijim pojmom istine mogu se i danas nesmetano uspostaviti, bar kada je
re¢ o istinitosnim pretenzijama medijske kulture. Preuzevsi na sebe najpre
ulogu mehanickog ,,prenosnika” istine, mediji su je na jedan poseban nacin
instrumentalizovali, i to gotovo potpunom i bezostatnom simbolickom asimi-
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lacijom, ¢ime su sebe inaugurisali kao nosioce (subjekte) i objavitelje tzv.
,.,objektivne” istine.'

Stavise, prateéi trendove u istrazivackom (,,disidentskom” i ,,subjekti-
vnom” novinarstvu, odnosno izvestavanju), moglo bi se zakljuciti da se medi-
ji, u danasnje vreme, ne odricu ni tzv. ,,subjektivnih” istina, a sve u funkciji
pridobijanja paznje u svrhu eksploatacije svojih potrosaca, odnosno korisni-
ka. I dalje, pokatkad, u nedostatku adekvatnih i pravovremenih informacija, a
pod nesumnjivim pritiskom trziSta i njegove profitne logike, mediji istinito
izveStavanje pokusavaju da zamene i kompenzuju ,Sirenjem glasina” (ru-
mors), u cemu je, tokom skoro ¢itavog XX veka, a narocito u periodu Drugog
svetskog rata, prednjacila Stampa, Sto je, za razliku od otvorene propagande,
nametane putem filma i radija, recimo, bio indirektan nacin opstrukcije istine
u medijima, odnosno njene sracunate supstitucije poluinformacijama, laznim
informacijama, mistifikacijama ili pukim konstrukcijama istine, i tsl (Bates
1991).

Ali, stvar sa odnosom medija i (drustvene) istine danas se ovakvim pri-
stupima niukoliko ne ogranicava. Mediji u ovom trenutku pretenduju da upli-
viSu na Citavu oblast intersubjektivnosti, zahvatajuci je i strukturi$uc¢i kao po-
lje interaktivnih, ali i istinitosnih,” subjekt-objekt relacija. Jer, ne samo da sa-
vremena komunikacijska medijska sredstva pretenduju da prenose, interpreti-
raju i generisu istinu, i to tako $to je tehnickim putem dopremaju do konzu-
menata/korisnika, nego je, posredstvom beskonacnog, tehnoloski izvedenog
multipliciranja u razli¢itim medijskim duskursima, zanrovima i tzv. ,,forma-
tima” pretvaraju u ,,hrpu” subjektivnih istina, ali ne bilo kakvih, ve¢ onih ho-
timi¢no partikularnih, selekcionisanih iz nepreglednog mnostva empirijske
grade, sugerisanih montaznim sredstvima ili kompletnom artificijelnos¢u i,
kona¢no, strukturisanih na takav nacin da simuliraju odredeno druStveno vre-
dnovanje kao objektivno dato (publicitet, kriterijum ,,priznanja” i valorizacije
od strane medijske publike i pojedina¢nih korisnika).

Pri tom, kako se iz navedenog vidi, istina, medijskim, ali ne samo tim
putem, postaje, recju, mnostvo (partikularnih) istina. Ovako shvacena inter-
subjektivna istina, kao mnostvenost (polazista emitera, recepcije publike, od-

! Zanimljivo bi bilo istraZiti, recimo, kako se danas ,,istina” moénih objavljuje posredstvom
medija, i kako na nju (ne) reaguje javnost. Najnoviji primer, koji bi mogao da podstakne Siru
raspravu na ovu temu donosi BBC News od 17. oktobra 2010. godine, na temu odnosa aktuel-
ne nemacke kancelarke Angele Merkel (Merkel) prema imigracionoj politici i multikulturaliz-
mu u Nemackoj: ,Multiculturalism experiment has failed says Angela Merkel” —
www.youtube.com, a nasuprot aktuelnoj kulturnoj politici koju zagovaraju zvani¢nici EU.

% Najéesée je u pitanju koncept istine kao adekvacije.
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nosno konzumacije odredenih medijskih sadrzaja), istovremeno postaje meri-
lo interakcija, tj. (re)akcija pojedinaca na odredene, bilo ,,0bjektivne” bilo su-
bjektivizirane medijske sadrzaje, a u odnosu na koje publika ili pojedinacni
medijski korisnik reaguju odgovarajué¢im feed back-om, uglavnom na nacin
trenutne konzumacije. Drugim recima — istina se kontinuirano medijski rep-
rezentuje kao mnostvenost, bilo da je u pitanju njeno tehnicko generisanje ili
akt konzumiranja dozivljaja. Svakako da je i ovde re¢ ne samo o mnostvenos-
ti nego i o proizvedenom fenomenu, odnosno takvom prividu, koji sebe u
svakom trenutku partikularno objavljuje kao (jednu) istinu.

Indikativno je, medutim, da ova mnoStvenost tezi svom tehni¢kom
preoblikovanju u totalno jedinstvo i svojevrsni multimedijalni univezum, koji
¢e Ciniti sintetizovana realnost medijskog reprezentovanja naporedo s posto-
je¢im svetom, i to ne samo kao njegova puka replika, ve¢ kao samoreferentni
(i, u velikom stepenu, samoregulacioni) sistem viSemedijskih interakcija. A
posto je ovde re¢ ne samo o druStvenom, nego o korisnickom ponasanju, to
¢e karakteristicna medijska socijalizacija, koja se ve¢ uveliko ostvaruje pos-
redstvom tzv. socijalnih komunikacijskih zajednica $to deluju na Internetu,
poput, recimo, Facebook-a, My Space-a, Twitter-a, od svojih korisnika zahte-
vati ne samo visoki nivo medijske pismenosti, nego i odredene menadzerske
vestine koje pretenduju na ,,upravljanje” medijskom stvarno$¢u, a u funkciji
ostvarenja odredenih vidova druStvenosti i tehnicke komunikabilnosti na
Mrezi (Alber 1996, xii).

I da zaklju¢imo makar u obrisima — medijima masovnih komunikacija,
u stvari, odgovara praksa apsolutizacije i jednodimenzionalnosti medijske is-
tine reprezentovane kao mnostvenost, posebno stoga, §to se oni danas name-
¢éu kao mozda jedini relevantni zastupnici i promoteri istinitosne prakse,’ od-
nosno najrazlicitijih pokusaja masovne manipulacije publike i personalizova-
nih medijskih korisnika. U tom smislu, mediji su, kako tvrdi Zoran Jevtovic:

,fundament u menjanju sveta (...). Manipulacije su od presudne vaznosti za
regulisanje politickog i kulturnog zivota, teze¢i da zasi¢enjem komunikacij-
skog prostora ustanove propagandnu zavisnost (Jevtovi¢ 2000, 147).”

Da li ovo znaci da su mediji toliko potisnuli stvar istine u nasoj epohi,
dovevsi je na samu granicu ukidanja (a putem njene apsolutizacije ili manipu-

? Nagin na koji funkcionisu mediji uslovljava, po naem misljenju, i to da ova istina bude soci-
jalno, odnosno kulturalno (estetski) dimenzionirana, jer je tesko zamislivo da bi danasnoj pub-
lici, tj. medijskim konzumentima i korisnicima, bilo u dovoljnoj meri atraktivno medijsko bav-
ljenje metafizickim, ili pak kritickim pitanjima u vezi s istinom, mada svakako postoje i takvi
pokusaji, ali su oni, uistinu, malobrojni.
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lacije posredstvom upotrebe tehnike), ili je prethodecéa, konsenzusom sprove-
dena, teorijska relativizacija pojma istine bila nuzan uslov za njeno medijsko
dokidanje u vidu jedne totalne (globalne) asimilacije ovog pojma i njegove
druStveno (ne)ostvarene prakse. S ovim u vezi, adornovska pozicija neidenti-
¢nosti - koju je nekada trebalo da brani moderna umetnost, tj. savremena ato-
nalna i disonantna muzika, kao alternativu laznom (neistinitom) svetu, apli-
kovana na medijski horizont o¢ekivanja danaSnjice - ovde je, Cini se, potpuno
neodrziva.

Zbog cega je to tako? Ne zalazec¢i u problematiku koja se ti¢e kritike
Adornove pozicije u smislu preteranosti zahteva koji je postavio pred savre-
menu umetnost/muziku, a u pogledu pretenzije za revolucionarnom izmenom
klasno podeljenog sveta, mislimo da se analogija izmedu umetnosti i danas-
nje medijske kulture ne moze povuci, a da se na ovom mestu ne prizove up-
ravo medijski u¢inak u nestajanju fenomena aure kako je shvatao Valter Be-
njamin (Benjamin). Jer, tehnicka reproducibilnost savremene umetnosti, gle-
dano u perspektivi auratskog nestajanja, niveliSe razlikovanje originala i ko-
pije, tj. diferenciju izmedu hic et nunc dela i njegovih beskonac¢nih replika.
Ovaj vid nivelacije artificijelnih fenomena umetnosti s jedne, i razliitih me-
dijskih sadrzaja s druge strane, po nasem shvatanju, bitno je uticao i na relati-
vizovanje shvatanja istine kao takve, pa i druStvene istine u naSem vremenu,
a koju je bitno definisala medijska kultura.

Kako je poznato, saznajni relativizam, aktuelan u pogledu potrage za
istinom, i sprovoden u domenu metodickog misljenja jo§ od antickih sofista
do danas, isprva je bio pratilac retorskih vestina. U moderno doba, nakon du-
ge vladavine, odnosno medijske dominacije pisanog diskursa Gutenbergove
galaksije, ove vestine iznova bivaju aktuelizovane u periodu koji prethodi iz-
bijanju Drugog svetskog rata, zahvaljujuéi ,,oralnoj mo¢i” (oral power) radija
(Havelock 1986, 30-33). Tokom savremene ere i ekspanzije komunikacionih
tehnologija, radio je ponovo dobio na znacaju, i to pre svega zahvaljujuci de-
lovanju medija masovnih komunikacija, a potom i tzv. novih i prosirenih me-
dija. Jer, prvobitni ideali slobodne Stampe i demokratskih elektronskih i digi-
talnih medija, nezavisnog i istrazivatkog novinarstva, a koji su bili okrenuti
»objektivnom izveStavanju” i argumentovanom pristupu empirijskom materi-
jalu obradenom u ,,informaciju”, ubrzo su, delimi¢no ili u potpunosti, tran-
sformisani u viSeznacni jezik slike. Ovaj relativno novi medijski diskurs, kao
rezultat rada totalizujuceg ,,optickog uma” (Vuksanovi¢ 2001), preovladuju-
¢eg, Cini se, u nasem vremenu, u sebi je sadrzavao ujedno - i nova svojstva i
»merila” istine, prevashodno videne kao medijska spektakularizacija, odnos-
no kao estetska (Culna) atrakcija.
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Ukratko, pri¢u, misljenu u ranijem smislu reci, u rasponu od homerov-
skog mithosa, pa sve do savremene naracije i Storytelling-a, aktuelno zame-
njuje vizuelizovana medijska ,,poruka”, cak i kada je re€ o Stampi (narastajuci
uticaj tabloida), odnosno o radio produkciji, distribuciji i prijemu audio sig-
nala, koja se postepeno digitalizuje, ali i ,,vizualizije”, te u sve vecoj meri pri-
lagodava zahtevima globalnog trzista multimedije. Tako kraj ,,velikih pric¢a”,
koji je svojim Postmodernim stanjem svojevremeno anticipirao Zan-Fransoa
Liotar (Lyotard), dobija vrlo interesantan, ali i upozoravajuéi epilog, interpre-
tiran u kontekstu sagledavanja totalizuju¢e medijske kulture i fukoovske ideje
panoptizma, $to pokazuje kako se u danasnjem vremenu kolonijalizuje svet
kulture, s jedne, i celokupni drustveni zivot, kako kaze Kelner (Kelner 2004,
8) s druge strane, a time, svakako, destabiliSe i domen interpretiranja i reali-
zacije nekadasnjeg pojma istine (Vuksanovi¢ 2010, 27-39).

Padom ,,velikih prica” u matrice delovanja medijske tehnologije, istina
ne samo da postaje ,,prizmati¢na”, relativna i mnostvena, nego se, naposletku
1 gubi, u sveopstoj pustosi koju za sobom ostavlja ,,informacijska mecava”,
dok se stari mitovi i ,,velike pri¢e” pretvaraju u beskonacni Storytelling, tele-
novele i sapunske opere, odnosno marketinski delotvornu realnost. Na taj na-
¢in, relativizacija istine se postize njenim kontinuiranim mas-medijskim po-
jednostavljivanjem i1 multiplikovanjem, koje na kraju zavrSava u ispraznim
tautologijama $to podvlace makluanovsko geslo da je medij (sopstvena) po-
ruka. Otuda Rastko Moc¢nik (Moc¢nik) s pravom isti¢e kako javno mnenje da-
nas izrasta u svojevrsni tribunal za stvari istine (Mocnik 1998-1999, 32), ali
ne bilo koje, ve¢ upravo one §to ,,nema alternativu”.

Medutim, medijska javnost danas, kada sudi o istini, svakako to ¢ini
indirektno — bilo posredstvom kvantitativno utvrdenih merila sluSanos-
ti/gledanosti/poseéenosti odredenih medijskih sadrzaja, a pomocu metoda kao
Sto su rejting (rating), Ser (share), 1 sl, ili, rede, putem javnih debata i kritike,
koje bivaju ,,delotvorne” u onoj meri u kojoj su i same realizovane u sferi
medija. Dakle, sud o istini u medijima uglavnom izricu isti ti mediji, dok nji-
hova osnovna poruka, makluanovski gledano, nema nikakvu istinitosnu vred-
nost, jer referiSe iskljucivo na vlastitu reprodukciju, odnosno komunikacionu
tehnologiju. Nacelno gledano, mediji, dakle, ¢ak i kada tematizuju ili prob-
lematizuju pitanje istine (i njen drusStveni aspekt), zapravo tehnickim sreds-
tvima dogmatizuju samu tu istinu, ukidajuci tj. niveliSuci njeno drugo (alter-
nativno) kao mogucéeg konstituenta ovog pojma. A pod ,nivelacijom” istine
ovde podrazumevamo mehanizme koji sadejstvuju u procesu njenog medij-
skog homogenizovanja, dizajniranjem u takvu poruku koja prvenstveno go-
vori jezikom medija, a ne istine u ranijem smislu pojma. Jer, ¢ak i kada je re¢
o tzv. kulturi otpora (Culture Jamming), dogada se isto: oblici medijske sub-
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verzije ostaju zarobljeni u sferi delovanja medija i medijske kulture (Dery
1993). Otuda Moc¢nik, u knjizi Koliko fasizma, preispituje:

»frazu da je ‘nastupio kraj velikih pric¢a’. Strategija je presudna. Najprije taj
kraj vrijedi samo za moguce alternativne price. One vladajuce ni ne treba
pripovijedati, uspostavljena struktura cijedi ih sama od sebe. Odreknemo li se
svakog daljeg znacaja, ostaje tek ono Sto traje samo od sebe, §to je institucio-
nalizirano, utvrdeno u sistemu, ovjereno automatizmima ponasanja, prisilama
ekonomije, ono §to je utisnuto u rutine svakidasnjice, zasti¢eno strahom i os-
je¢ajima ugrozenosti, Zderanjem na malo i potiskivanjem na veliko, povrh
svega toga jos i policijom i vojskom. Zabrana ‘velikih prica’ prema tome je
sumnjivo blizu zabrani samog misljenja (Mo¢nik 1998-1999, 32).”

Ovo mesto svakako valja potcrtati: a §ta je to drugo nego globalna me-
dijska strategija, te njena glavna i jedina ,,poruka”, pri ¢emu se, u osnovi, Zrt-
vuje istina kao takva. Ono S$to se, medutim, objavljuje, sasvim je drukcije pri-
rode: ovde je, zapravo, re¢ o vizuelizovanim medijskim porukama koje, u na-
celu, gube vezu s logosom (smislom), time $to se njihova narativna struktura
pretapa u opticki, odnosno digitalni signal savremenih medija.

Dakle, da generalizujemo — ako su dana$nji mediji alternativa drustve-
noj istini, da li to, u isto vreme, znaci da je ta istina aletrnativa tzv. medijskoj
kulturi, i ukoliko je to tako, mozemo se dalje upitati gde treba traziti istinu,
odnosno kako je ona uopste moguca u danaSnjem svetu. Empirijski gledano,
jedna stvar je nepobitna — iako su mediji danas visestruko premrezili svet pre-
tvorivsi ga u globalno elektronsko selo, jedan deo ¢ovecanstva, koji je nekada
nazivan Tre¢im svetom, u ovoj globalnoj slici ne participira, ili pak ucestvuje
»iskrivljeno” i u nedovoljnoj meri. Relativno neoznacen na globalnoj medij-
skoj mapi, tzv. Treci svet de facto predstavlja empirijsku razliku u odnosu na
sve ono §to je komunikacijski pozicionirano kao prisutno. I, istovremeno, taj
svet u velikom stepenu odrzava ideju i praksu drustvenosti koju, na ovaj ili
onaj nacin, zaobilazi medijsko prikazivanje globalne realnosti. No, i ovaj ne-
razvijeni svet, u poslednje vreme, zahvataju ubrzane komunikacijske tran-
sformacije. Za potrebe naseg teksta, ovo je samo naznaka i reper moguce pot-
rage za istinom i njenim empirijskim moguénostima u savremenom svetu.

Na drugoj strani, sazeto uzevsi, pitanje odnosa medija i druStvene isti-
ne moze se postaviti najmanje na dva nacina, imajuéi u vidu takticka, odnos-
no strategijska nastojanja aktera S$to su u potrazi za istinom, a u pogledu
(raz)reSenja ove relacije s obzirom na postojecu stvarnost. Naime, istinu bis-
mo, u ma kom obliku njenog definisanja i pojavljivanja, mogli traziti kako
unutar medija tj. medijskih sadrzaja i razli¢itih forma medijskog prikazivanja,
tako i1 izvan sistema kompleksnih medijskih komunikacija. Prvim pitanjem
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danas se bave uglavnom razli¢iti pokreti za istinu, a protiv cenzure u mediji-
ma, odnosno oni organizovani pokreti, grupe i pojedinci koji se zalazu ne
samo za demokratizaciju medijske sfere od lokalnog znacaja, ve¢ za tzv. glo-
balnu medijsku demokratiju (Huff and Phillips, www.globalresearch.ca), dok
se ovi drugi uglavnom angazuju povodom onih pitanja istine koja mogu, ali i
ne moraju referisati na medije, kao $to su to problemi siromasnih, ekologija, i
dr. U oba slucaja, re€ je o potrazi za alternativom onoj/im medijskoj/im isti-
ni/istinama koja/e se odupire/u vladaju¢im mnenjima, i to kako lokalno, tako
i globalno uzevsi. Ako bismo, medutim, radikalizovali ovu poslednju tvrdnju,
mogli bismo reéi i to, da danas imamo posla ne s bilo kakvim mnenjima, ve¢
sa slikama tih mnenja, odnosno misljenjima pretvorenim u slike ili pak vise-
dimenzionalnu multimediju, $to bi moglo predstavljati zanimljiv zadatak i
izazov za jednu posebnu analizu.

No, da bi do toga doslo — u smislu pretpostavki za promene, a i za ana-
lizu 1 kritiku novonastalih preobrazaja - bile su neophodne izvesne, ne samo
komunikacijsko-tehnoloske, nego i drustveno-ekonomske pripreme, te tran-
sformativni procesi globalnih razmera, koje je sobom doneo (neo)liberalni
kapitalizam. Jedan od najisplativijih produkata ere XX pa i XXI veka bili su,
svakako, ratovi, odnosno manje ili vise spektakularizovani teroristi¢ki napadi
poput onog u Njujorku, izvedenog 11. septembra 2001. godine. Njih su u pu-
noj meri, za sve ovo vreme, pratili, direktno ili indirektno podrzavali, a poka-
tkad i otvoreno podsticali, ¢ak bismo se usudili da kazemo — generisali, medi-
ji. Ova Cinjenica znaci novum koji su, na zalost, sobom doneli mediji u odno-
su na sva ranija vremena i razvojne etape covecanstva. Takozvano masovno
stradanje ili ,,fabrikaciju smrti”, koje su kao negativnu stranu Prosvetiteljstva,
te specifican XX-vekovni ,,izum”, realizovali koncentracioni logori, preuzela
je u svoje polje delovanja medijska slika, ¢ime je zapocela era vodenja in-
formatickih ratova, kao i tzv. sajber (cyber) terorizma.

Medutim, globalizacioni procesi istovremeno su zahvatali i one kultur-
ne fenomene koji su se po inerciji vezivali za etape uspostavljanja relativnog
mira (Olimpijade, na primer), u vremenu dokolice, te potonjeg konzumeriz-
ma, shvacenog u kontekstu promovisanja duha igre i masovne zabave. Jedan
od indikativnih primera koji u svojoj knjizi Globalizacija, demokratija i tero-
rizam navodi Erik Hobsbaum (Hobsbawm), jeste sport, tacnije — fudbal. Isti-
na, tj. sustina fudbala je — ako se tako moze re¢i, sude¢i prema tvrdnjama au-
tora — nestajala uporedo sa rastom golobalizacijskih procesa u domenu zaba-
ve, sprovedenih prevashodno posredstvom delovanja masovnih medija, kao
Sto je televizija. U ovom obliku kapitalizma Hobsbaum prepoznaje svu shizo-
idnost savremenih globalizacijskih, ali i medijacijskih procesa, $to su naglo
okupirali danasnji svet.
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»Dijalektika odnosa izmedu globalizacije, nacionalnog identiteta i ksenofobi-
je dramaticno je ilustrovana u javnoj aktivnosti koja obuhvata sva tri elemen-
ta: u fudbalu. Jer je, zahvaljuju¢i globalnoj televiziji, ovaj univerzalno popu-
larni sport pretvoren u svetski kapitalisti¢ki industrijski kompleks (Hobsbaum
2008, 89).”

Drugim re¢ima, mas-mediji su, pomoc¢u imanentne logike profita, da-
nas uveliko zavladali kako ratovima, tako i kratkotrajnim fazama mira. A iz-
van ove prividne tj. medijske dijaletike kao da ne postoji prostor za ono ,,tre-
ée”, tj. za alternativu, misljenu kao istinu ovog , kretanja”. Sta, dakle, preosta-
je s pitanjem istine u doba medijske kulture? I da li je ovakvo pitanje, uopste,
i nadalje relevantno za nasu raspravu? Zdravorazumski stav povodom upravo
izreCenog je sledeci: ukoliko Zelite da se bavite pitanjem istine, iskljucite du-
gme na daljinskom upravljacu, diskonektujte se. Jer, ¢ak i kada ozbiljno i
pomno istrazuju istinu, mediji ovim povodom nista ne garantuju. To, uosta-
lom, i ne spada u njihovu glavnu misiju, posebno u vreme dominacije tzv. in-
fotainmenta. No, upravo ovakva pozicija je, sa stanovista (drustvene) istine,
veoma sporna. Ona, naime, akcentuje situaciju u kojoj se pitanje istine shizo-
idno polarizuje na medijsku istinu §to postoji s jedne, i izvanmedijsku istinu
koja egzistira na drugoj strani, $to svakako predstavlja nonsens u rasudivanju.
Cak i ukoliko bi ove dve koegzistirajuée istine povremeno koincidirale u jed-
nu — §to se nuzno desava, ipak je ovde uvek vec re¢ o svojevrsnom rascepu.
Ali, ovaj dualitet nije i jedini koji otvara pitanje druStvene istine u danasnjem
dobu.

Prosirena medijska sfera, koja u sebe ukljucuje i delovanje tzv. novih
medija u virtuelnom prostoru, zapravo, nije sasvim homogena po pitanju vla-
stitog odgovora na znacajna druStvena pitanja. U stvari, mozda je ovaj ,,0d-
govor” savremenih medija upucen drusStvu, tehnicki gledano, odista homoge-
nizovan, ali on, ipak, bar donekle tezi uspostavljanju odredene razlike. Anti-
globalisticki pokret (koji, naravno, nije u sebi koherentan), na primer, u zna-
¢ajnoj meri koristi i oslanja se upravo na nove tehnicke mogu¢nosti danas-
njeg medijskog okruzenja, nastojeéi da razvije ne samo sistem elektronske
demokratije, ,,haktivizam” ili otvoreno elektronsko debatovanje o odredenim
drustvenim temama, nego i razlic¢ite vidove otpora ,,vladaju¢im istinama” (pi-
ratske radio i tv stanice, razliciti alternativni sajtovi, blogovi, i dr), a koji po-
ti¢u, kako od pojedinaca i lobija okupljenih oko akademskih krugova, tako i
od strane onih tela, institucija i asocijacija, poput sindikata, na primer, koji
aktivisticki deluju u paradigmama tradicionalnog politickog angazmana. To,
ujedno, premoscéuje jaz i proizvodi korisne relacije izmedu politike postmo-
dernih Zivotnih stilova i politike moderniteta (Grignoy and Patoy 2004, 165).
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Nasuprot homogenizaciji mas-medijskih sadrzaja njihovim svodenjem
na tehnologiju kao takvu, isti ovaj prostor podleze i tzv. medijskoj hibridiza-
ciji, Sto je takode stvar tehnicke prirode i tiCe se ukrStanja razlic¢itih formi
medijskog izrazavanja u zajednickom medijskom prostoru. Ovakve pojave
nesumnjivo doprinose izvesnom haoti¢nom utisku neregulisanosti celokupne
sfere medijskog delovanja u planetarnim razmerama, pri ¢emu pitanje drus-
tvene istine delom pada na stranu uspostavljanja konsenzusa izmedu suprot-
stavljenih strana (recimo: zastupnika drzavnih parlamenata s jedne, i grada-
na/gradanki-aktivista/aktivistkinja, s druge strane), dok drugim svojim delom
ostaje nesvodivo i nerazreSeno u odnosu na stvar istine, pa i one koja je ,,dru-
Stvena” po svom karakteru, posto hibridizacija unutar same medijske pojav-
nosti (globalni mozaik koji se sastoji iz mnostva medija, zanrova, formata,
korisnickih alatki, i tsl.) ne doprinosi izgradnji jasnog i definisanog ,,stava”
vezanog za odgovarajuée drustvene interese, a koji bi mogli biti proglaseni
relevantnijim u odnosu na neka druga stanovista. S ovim u vezi, moglo bi se
re¢i da naSe vreme ne gubi, u nacelu, interesovanje za stvar istine, ali da teh-
nologija posredovanja, u prili¢noj meri zamagljuje nacine potrage i realizo-
vanja njenih moguénosti.

Uz to, primetan je i jedan obrt u vezi sa pitanjem istine, koji se svakako
ne bi dogodio bez upliva medija u domen njegovog istrazivanja, preispitiva-
nja i ,,prenosenja” do ,.krajnjeg korisnika”, odnosno interaktivne komunikaci-
je uz pomo¢ kakvog-takvog feed back-a, Sto ovo pitanje iznova vraca u pre-
dimenzionirani medijski prostor. Cini se, naime, da, upravo s obzirom na
postojeci trend totalnog medijatizovanja kako pojma istine, tako i njegovih
prevodu”, vec¢ je 1 nadalje provokativno i vrlo aktuelno. I upravo time $to se
odvise Cesto ne postavlja i ne raspravlja, ni u medijskoj niti, pak, u drugim
sferama drustvenog Zivota, kao intencionalno pre¢utano, minimizirano ili te-
hnoloskim putem svedeno na vlastitu karikaturu, svojim upadljivim odsus-
tvom, degeneracijom i gotovo potpunom medijskom instrumentalizacijom,
ono nepobitno manifestuje svu urgentnost, neophodnost i punu drustvenu
vrednost koja mu se indirektnim putem predicira. A ve¢ samo pokretanje
ovog pitanja, kao svojevrsni skandal danasnjeg vremena, predstavlja izazov
upucen ne toliko medijima, koliko pojedincu, drustvenom ambijentu i vlasti-
tom medijskom vremenu u kome je ono, zapravo, neadekvatno postavljeno.
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CONTEMPORARY MEDIA AND THE SOCIAL TRUTH

Summary: The text addresses the relations between contemporary communi-
cation media and the question of truth, in terms of its possible social realization. The
presence, a selected and/or twisted appearance, as well as the absence of the truth
within the global media space, or else, the sphere of the so-called media culture
activity, presents one of the crucial issues of our time. The following investigation
refers to, above all, the questions of the role of technique, as the carrier of an
opportunity for the social truth presentation, within the media surroundings. Which
then, also implies the question of a space opened for critical thinking and alternative
social actions, within or beyond the reach of the totalitarian market logic and interac-
tions of media culture.

Key words: media, social truth, media culture, market, critical thinking
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POSTMILENIJUMSKA GENERACIJA U
UMNOZENOJ STVARNOSTI

SaZetak: Rad prikazuje ,,nove” i ,,posebne” korisnike kompjuterske i internet
tehnologije i mali deo janusove prirode te tehnologije i njene upotrebe. Paradigmat-
ski okvir za razmatranje teme je vreme integrisanja tehnologije u kulturu i doba per-
sonifikacije odnosa: odrasli - deca i mladi - kompjuter. Kategorija ,,dece i mladi” po-
smatrana je kroz kategoriju postmilenijumske generacije rodene kao digitalne gene-
racije mladih ljudi (Seely-Brown, 2008) i transformisane iz ,,generacije M” (medijske
generacije) u ,,generaciju V> (virtuelne) i ,,generacije C” (konektovani) do Erikseno-
vih brzomisleé¢ih generacija u Holmsovom drugom medijskog dobu. Aktuelna stvar-
nost je proSirena, umreZena, nastala uvecanjem egzistencije stvarnosti na paralelno
postojeci, ali konceptualno divergentni prostor-vremene na internetu — virtuelnu
stvarnost Jarona Laniera. Digitalni Zivot odraslih je imperativ i spoljsnji impuls, digi-
talno detinjstvo, podsticajno, ali i potencijalno rizicno, jeste zZivotni stil i duh novih
ljudi koji nadolaze. Neuravnotezeni, ali stabilini, mo¢ni, ali rizi€ni, svi zajedno su u
iS¢ekivanju da se odnosi urede u prostorima prosirene stvarnosti i tako otvore dveri
za novo komunikacijsko doba.

Kljuéne reci: milenijumska i postmilenijumska generacija, drugo medijsko
doba, proSirena stvarnost, digitalno detinjstvo;potencijali, mogu¢i rizici

Covek i kompjuter razvili su posebne odnose i konstruisali nove sveto-
ve kao podloge za nastavak bionicke komunikacije. Komunikacija bez masi-
ne vise nije moguca, ali su komunikacijski tokovi bez coveka ostvarivi u su-
permaSinama, sasvim izvesni. Pitanje: covek ili masina vise nije racionalno.
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Sinergi¢no 1, jo$S uvek u korist ¢oveka, deluju i jedni i drugi. Ali, sasvim je
pragmati¢no da se dovede u pitanje mera uspesnosti te komunikacije, poseb-
no kada je re¢ o odnosu novih tehnologija komuniciranja i novih generacija
ljudi koji odrastaju u kompjuterskoj kulturi i kompjuterskom sveprisustvu.

,Postmilenijumska generacija” u ,,umnozenoj stvarnosti”’ razmatra se
u okvirima negroponteovog postinformatickog vremena i Bodrijarovog hiper-
realizma koji se konkretizuju kroz ucenje Dejvida Holmsa (David Holmes,
2005) o drugom medijskom dobu, dominantno obelezenim kompjuterskom i
internet tehnologijom. S obzirom na sveobuhvatnost definisanja drugog me-
dijskog doba, moze se zapravo reci da je re¢ o relativno dugom istorijskom
vremenu, koji je po¢eo 1969. godine s ARPA projektom americke Vlade,
osnazenom 1991, nakon konstituisanja mreznog, generickog servisa interne-
ta, World Wide Web-a (WWW), te konceptualno ustrojen i definisan nakon
zrele faze razvoja onlajn medija na internetu 1995. godine. UmnoZenu stvar-
nost mozemo razumeti kao stvarnost nastalu proSirenjem egzistencije stvar-
nosti na paralelno postojeci, ali konceptualno divergentni prostor-vremene na
internetu — virtuelnu stvarnost.' Prosirenje stvarnosti u imaginarnom, fluid-
nom, intrigantnom prostoru interneta, virtuelnoj stvarnosti, samo po sebi ne
bi bilo dovoljno da se govori o konceptu ,,umnozenosti.” Ovome su doprineli
isprepleteni odnosi obeju stvarnosti kroz medijaciju coveka i njegovih potre-
ba da zivi i koristi oba prostora. UmnoZeni koncept se u ovim okvirima odno-
si na koncept nove stvarnosti, shvaéene kao paralelni vremensko-prostorni
konstrukt determinisan ¢ovekovim vizijama, potrebama, Zeljama i posredo-
vana njegovim postojanjem i aktivnim delovanjem ,,unutar” (virteulna stvar-
nost)i ,,izvan” (nevirtuelna stvarnost) nje.

S namerom da se ukaze na sveprisutnost masine i usvajanje njenog
koncepta kao nacina savremenog zivota, koristie se naziv sajber doba, koji
ve¢ samom etimologijom znacenja podsec¢a na masinu kao konstrukt. U dru-
gom medijskom dobu, sajber dobu, komunikacija tece tokovima u obliku le-
vka: informacije ,,na ulazu” nekog kanala umnozavaju se ,,na izlazu” kanala.
Eriksenov eksponencijalni rast koji je doveo do infomatickog zasi¢enja kao
savremenog oblika optereCenja komunikacionih tokova, u sajber dobu se
transformiSe u oblik uvecanog talasa izazvanog uznemirenjem povrsine vode
nakon nekog spolja izazavanog fizickog kontakta ili impulsa. U ovom slucaju
uznemirenje se odnosi i na ¢ovekovou sredinu — javnu sferu kao $iru i, medi-
jasferu (Tapavicki-Duronji¢, 2011) kao uzu prostornu celinu, ukljucujuéi i
njen virtuelni deo, ali i na samog Coveka kao sudeonika tog uznemirenja iza-
zvanih vlastitim konstituisanim zahtevima ,,za jos”, ,,za vise” i ,,za drugacije”
informacije.

1 . . . o . . .
Jaron Lanier je idejni tvorac koncepta ,,virtuelne stvarnosti,”
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Ova dvostruka priroda ¢oveka aktivno je inicirala razvoj mreznog kon-
cepta drustva kao nove zajednice Covecanstva, isprepletene i nametljivo sta-
ndardizovane kroz komunikacijske obrasce. Potpuno preselenje ,,realnog” u
,virtuelni” zivot nije se jo§ dogodio, ali procesi koji vode ka tome postoje 1
generacije mladih ljudi rodenih u devedesetim godinama dvadesetog veka, u
periodu multiplikovanog razvoja kompjuterske tehnologije i, posebno, inter-
neta. Sinhronizacija, koja se u uvom uporedivanju ogleda u podudarnosti
vremena rodenja jedne generacije i nastanka novih potencijala maSine-
kompjutera, omogucila je, mozda prvi i rani, empati¢ni i bionicki kontakt ¢o-
veka i maSine. Kompjuterska tehnologija i internet kao njen poseban intrigan-
tan deo, od tehnologije za stru¢njake do tehnologije za svakog, u drustvu
znanja postinformati¢kog vremena, nakon vise od pola veka razvoja, dobija
svetsku korisni¢ku populaciju bitno divergentniju od doskorasnjeg korisnic-
kog globalnog profila.

SnaZan, podsticajan i empatican kor korisnika kompjuterske tehnologi-
je i interneta u svetu danas ¢ine mladi ljudi od 9 do 17 godina. To su genera-
cije koje su rasle u kompjuterskom okruzenju, fiksirane za kompjutersku sto-
licu, fokusirane na ekran kompjutera i softverske kapacitete kompjutera. Oni
su tehni¢ki mobilna, multisenzitivna generacija i multikorisnicki orijentisana
prema virtuelnom prostor-vremenu kompjuterizovanog interneta. Kompjuter
je za ovu generaciju podrazumevajuée sredstvo za zabavu, ucenje, rad i raz-
voj. Za njih je on zamenski ,,zabavni park,” ,,dadilja,” , kuéni ljubimac,” ,.tre-
¢i roditelj,” ,,najbolji prijatelj,” ,,brat,” ,,sestra” i sli¢no.

Personifikacija kompjutera i interneta najpre se dogodila u glavama
ljudi,> odnosno masina je zaceta mnogo pre rodenja (Tapavicki-Duronjié,
2006: 78). Potom ona postaje matrica i model kretanja ka kompjuterskoj bu-
ducnosti 1 buduénosti komunikacije na relaciji ljudi i masine. U toj relaciji
komunikacije (bionickoj), covek se inicira da prihvati Bodrijarov tehno-
lumino kineticki prostor kao vladaj¢i prostor regulacije svetske komunikacije,
standardizovane kroz ,,gotove” modele ili, kako bi to rekao jedan autor: Veli-
ka svetkovina uceséa koja se sastoji od bezbroj nadrazaja, minijaturizovanih
tekstova, pitanja/odgovora deljivi u beskraj, koji su magnetizovani nekolici-
nom velikih modela u svetlosnom polju koda (Bodrijar, 1991: 85).

Savremena civilizacija ljudi premesta svoj svet ostvarenja i trajanja u
ekvivalent stvarnosti — virtuelnu stvarnost kao eteri¢nu, imaginarnu ,,jedini-

2 Procesima koji neprekidno traju, u ovom slugaju (prim. autorke).
3 Razvoj tehnokratske misli posebno je podsticajan nakon gréke upotrebe ,,logosaa” za prakti-
¢ne stvari.
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cu” prostora koja, uprkos svetskoj popularizaciji, predstavlja, ne samo prostor
novih mogucénosti, ve¢ i prostor nepotpunih odredenosti.

UmnoZavanje ,,stvarnosti” za koju nauka kaze da je odredeni prostor
koji se mozZe tacno reprodukovati pod odredenim okolnostima (Bodrijar,
1991: 88), proizvelo je hiperrealizam, mnoStvo stvarnosti u kojima uskoro
moze biti nejasna tacka razgrani¢enja. Moze se verovati da ¢e se veoma brzo
govoriti 0 ,,ranoj” 1 ,,kasnoj” stvarnosti, u kojoj ¢e se pod prvom podrazume-
vati ,realnost,” pod drugom ,virtuelna stvarnost.”” Cesto je nejasno §ta je
stvarno stvarno, a $ta je simulacija stvarnosti, kaze Virilio, objaSnjavajuci po-
sledice visoko realisti¢ne simulacije koja se dogada u prostoru virtuelnosti.
Istorijski konteksti podrazavanja stvarnosti koji su vise-manje uvek postojali
- na primer kroz umetnost - inicirani u nove forme nakon i pod uticajem Re-
nesanse,” dovrsavaju se u okviru kompjuterske kulture, shva¢ene kao kulture
u kojoj kompjuterska tehnologija odreduje karakteristike, granice, potencijale
i opStu paradigmu zivota ljudi.

U kompjuterskoj kulturi, koja se postepeno uoblicava od kraja osamde-
setih godina dvadesetog veka kada su se tehnologije integrisale u kulturu
(Selwyn, 2003), sve je kompjuterizovano jo§ uvek po zelji Coveka — konstru-
ktora nove tehnologije i nove stvarnosti. Generacije ,,postkonstruktora® pre-
uzimaju svet kompjutera kao zadati okvir delovanja i zivota. U kompjuter-
skim reljefima zivota, koje neki teoretiCari nazivaju mrezama (Manovic,
2001) drugi autoputevima (Johnes), tre¢i trakama magnetizovanim znakovi-
ma (Bodrijar, 1991: 90), neki metaverzumom (Fidler, 2004), ve¢ zivi nova
generacija ljudi koja se lako sporazumeva s masinom i oslanja se na nju u
svakodnevnom Zivotu.

Novi korisnici interneta ve¢ su samim vremenom rodenja pripremljeni
na ove procesa udvajanja stvarnosti, na beskonacne mogucnosti videnja,
kombinovanje ponudenih opcija, istovremeno prosledivanja sadrzaja (cross-
posting), brzo opazanje kompjuterskih fragmenata koji se neprekidno krecu,
umnoZzavaju. Pragovi nadrazaja generacija rodenih nakon 1995. godine prema
kompjuterskoj i internetskoj tehnologiji, sve su nizi, a kontakt s tehnologijom
sve jednostavniji i dostupniji.

Blizak odnos ¢ovek i masina dozivljavaju i u ideji o kriogeniji, ideji
produzenja bioloskog Zivota u virtuelnom prostoru interneta. lako se ova ide-

4 Zanemaruje se viseznagnost reéi ,,virtuelno”s obzirom na rasprostranjenost oznadavanja ove
pojave ovim terminom.

5 Bodrijar smatra da je prvi put u doba renesanse,,lazno” pocelo da egzistira pored ,,prirodnog”
i to objasnjava analizom vladajuée pozoriSne forme Zivota iz tog vremena (ali, i nakon tog
vremena).

® Termin ,,post” upotrebljava se u znatenju ,,posle.”
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ja jos uvek razvija daleko od ociju javnosti, ona je sve snaznija i u glavama
,»obicnih” ljudi, koji traze put ka produZenju egzistencije na Zemlji. Doduse,
kriogenija je ideja koja je prijemcljivija za takozvanu ,,generaciju X” ili neku
pre nje (svi koji su sada stariji od 40 godina), ali mladi korisnici koji dolaze,
mogli bi biti buduéi nastavljaci, pa i realizatori ove ideje. 1z tih razloga neki
filozofi, poput francuskog filozofa Misela Fukoa i govore o ,,smrti coveka”
kao ideje ili forme.

Kompjuter i deca — prirodno okruZenje; stil Zivota

Generacija Z, kako ovu generaciju ljudi nazivaju neki autori (Prenski,
2001) rodena je u zreloj fazi kompjuterske tehnologije, 4 generacije kompju-
tera i u vremenu kada je ve¢ postojao najpopularniji genericki internet servis
—WWW, svetska mreza. Rastu¢i u kompjuterskom okruzenju, koji neki nazi-
vaju i prirodnim okruZenjem novih generacija (Demner)’ i sa ekspanzijom
primene u drustvu, ove generacije zapravo su bile prvi korisnici koji su ne
samo podrazumevali prisustvo masine, kompjutera, ve¢ su i razumevale nje-
gove performanse bolje od dotada$njih korisnika. Generacija Z, rodeni u
drugoj polovini 90-ih godina 20. veka, umanjila je vreme potrebno za ucenje
i savladavanje kompjuterskih programa, povecala je stepen multifunkcional-
nosti u radu s kompjuterom i internetom, a virtuelni svet postao je za mnoge
od njih spektakl koji bljesti i u najve¢em mraku. Internet je postao mesto nep-
rekidnih moguénosti, mesto kontinuirane zabave i mesto neprekidne komuni-
kacije. Upotreba kompjutera prevazisla je fazu pukog ponavljanja komandi,
ona je pretvorena u stav u kome se kompjuter doZivljava kao sredstvo koje
otvara komunikaciju, igru i socijalne interakcije... (PribiSev-Beleslin, 2006:
69).

Rodeni u periodu nakon 1995. godine, mogu se smatrati i postmileni-
jumskom generacijom — jer se istorijski pojavljuju nakon generacije Y ili net
generacije nazvane i milenijumskom generacijom, ali 1 zbog Cinjenice da su
mnoga znanja i vestine vezane za primenu kompjuterske i internet tehnologi-
je savladali u ranijem periodu odrastanja od prethodne generacije rodenih.
Postizanje ove zrele faze upotrebe kompjutera, generaciji Z odnosno, postmi-
lenijumskoj generaciji, daje pravo na prefiks ,,post” u znacenju dostizanja vi-
sokih i ranih kompetencija vezanih za upotrebu kompjutera i koris¢enje in-
terneta. Bez obzira kako nazivali nadolaze¢e generacije sposobnih kompju-
terskih i internet korisnika (net generacije, generacije guglove ere, fejsbuk

7 Http://otal.umd.edu/uupractice/children/27.06.2011/10.31 h.
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generacije, generacijom 3D tehnologije...), neosporno je da je re¢ o mladim
ljudima koji su rodeni digitalni (Seely-Brown, 2008), transformisani iz ,,ge-
neracije M” (medijske generaci) u ,,generaciju V” (virtuelnu), ,,generacije C”
(konektovani), do brzomisle¢ih ljudi (Eriksen, 2003) u kompjuterskoj kulturi.
Svi ovi nazivi samo su istaknuta parcijalna odredenja postmilenijumske gene-
racije, kod nekih drugih autora nazvanih i postdigitalnom generacijom
(Selwyn, 2009).

Slika 2. Kompjuterske generacije

Milenijumska generacija ,Y*“

Postmilenijumskaiili
generacija .Z“

Rastu u kompjuteiskom okruZenjui instant
kulturi. Redeni u periodu od 1995 - do
kraja 2010.

1980 - 1995. Generacije koje
rastu pored kompjuterskog
okruzenja.

Ipak, razumevanje kompjuterskog doba i informatickog okruzenja za
generaciju koja raste moze biti svedeno na razumevanje tehnologije kao me-
dija zabave koja popunjava slobodno vreme prema zahtevima korisnika. U
tom uskom prostoru razumevanja i prihvatanja kompjutera i interneta, deca i
mladi ¢esto ne mogu da prepoznaju ostale ,,potencijale” kompjuterizovanih
medija, medija koji su nastali i koji se ubrzano razvijaju na kompjuterizova-
nom internetu, posebno u njegovom mreznom delu. Parcijalni pristup tehno-
logiji, ma ¢ime inspirisan, moze da stvori mnoge iluzije, poput iluzija sigur-
nosti korisnika i bezazlenosti upotrebe.

Fransis Balovo brujanje sveta (1998: 48) preseljava se u virtuelni pros-
tor gde se kao u kos$nici krecu tokovi informacija o kojima je govorio Manuel
Castells (2003). Senzibilitet civilizacije ljudi prema kompjuterskom okruze-
nju samo je jedan u nizu visokorazvijenih interfejsa ¢oveka i masine, moglo
bi se reéi pocetni i odredujuéi® oseéaj koji dominira u postmodernisti¢koj pot-
rebi da se svet uredi ,,tehnoloski,” a tek potom i ,,prirodno” (Walker, 1996).9
Civilizacija ljudi je, sve do ere kompjutera, mislila drugacije.

8 Jer, bez njega nema kontakta izmedu Coveka i masine ili, ako ga ima, deSava se pod nekom
prinudom i tada ima drugi smisao (a moze biti ograniCen u trajanju ili pretvoren u stereotipiju).
° U tekstu Postmodernizam i proucavanje buducnosti, Tomas Velker (Thomas Walker) iznosi
Cetiri osobine postmodernog drustva: plitkost pod kojom podrazumeva povr$nost i odvojivost
kulturnih proizvoda od stvaraoca, (prim.autora), neistori¢nost, bezvremenost i razvojnu usme-
renost na tehnoloski razvoj i koncept.
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Drugo medijsko doba vreme je nove kulture - kompjuterske sajber kul-
ture determinisane kulturom kompjutera i njegove ,,onostranosti,” odnosno
tehnologijom i konceptom virtuelne starnosti. Sajber kultura dominanto se
prosiruje u skladu s vlastitom prirodom osposobljenom da se uveéava. U nje-
nim okvirima promenjeni su odnosi ¢oveka prema ¢oveku, ali i Coveka kao
vrste prema vlastitim industrijskim precima (Rifkin, 235-236). Novi ¢ovek
oblikuje se u novoj generaciji nadolazecih ,,mladih i malih ljudi,” kojima je
kultura pristupa omogucena u kompjuterskom okruzenju.

Generacije koje dolaze, ostvarile su rani kontakt s kompjuterom i in-
ternetom a, pod intenzitetom tog kontakta (po trajanju, vrsti i ucestalosti)
menjaju i sebe i drustvo u celini. Drustveno se sve vise tehnicira usled ¢ega
se transformise i ljudsko telo, kaze Nikodem (2004: 182). Implikacije tehno-
logije kompjutera na svetsko drustvo u ovom trenutku mogu se nazreti kroz
izmene koje deca i mladi ve¢ nose u sebi kao deo identiteta koje ¢e se, mrez-
nim komunikacijama i Sirenjem, preneti van sveta individue u svet druStva
koje se konstituise — sajber drustvo u ranoj fazi.

Digitalno detinjstvo na internetu

Ako ne spavaju, deca i mladi su negde na internetu — realno ili indirek-
tno. Internet je za ove korisnike prostor u kojem odrastaju okupani bitovima
(Tapscott/Williams, 2007: 47). Oni su uronjeni u tehnologiju (Prensky, 2008)
koja im omogucava da razvijaju svoju individuaciju, ali i da dele internet svet
s drugima i postanu takozvana collaborations generation, saradnicka genera-
cija u internet komunikaciji (Tapscott/Williams, 2007). Moguénost persona-
lizacije aktivnosti na internetu su mnogobrojne; gotovo svi internet generic¢ki
i negenericki internet servisi, ali i koncepti druStvenih mreza, opcije blogin-
ga... omogucavaju pojedinacno delovanje i upotrebu. Postmilenijumske ge-
neracije na internetu mogu da emituju sebe (Selwyn, 2009), ali mogu i da se-
be pretvore u visestukog aktivnog posiljaoca poruka i informacija kroz opcije
viSestrukog prosledivanja (cross-posting), u nekom od mnostva moguénosti
delenja sadrzajai u mreznoj komunikaciji.

Statistika upotrebe kompjutera i interneta svakodnevno se menja, ali
se sa sigurno$¢u moze rec¢i da se broj dece i mladih, prisutnih na internetu,
neprekidno uvecéava. Kvantitativno uvecanje podrazumeva i kvalitativno po-
boljSanje kompjuterskih znanja i kompetencija mladih korisnika. Kontakt po-
stmilenijumske dece s kompjuterom i s internetom, pomeren je za nekoliko
godina unazad, prema ranom detinjstvu u odnosu na generacije pre. Prema
nekim istraziva¢ima deca ove generacije pocela su da koriste kompjuter ¢im
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su mogli samostalno da sede, a prose¢no vreme kada su prvi put poceli da ko-
riste internet je devet (9) godina (Livingstone, Gorzig, Olafsson, 2011). U
tom ranom kontaktu dece s kompjuterom, deca prolaze kroz nekoliko faza
opismenjavanja, koja su deo postizanja informaticke pismenosti, shvacene
kao krovni koncept nekoliko vrsta pismenosti: vizuelne, medijske, digitalne,
akademske, ali i usvojenih informacionih vestina, koje se odnose na sposob-
nost upotrebe informacija i sposobnost upravljanja podacima (Sconul
Woprking Group, 2011)."°

Postepeno, vizuelno i taktilno opsStenje s kompjuterom deca vrlo vesto i
brzo nadopunjuju i sa znanjima kompjuterske, potom i informaticke pisme-
nosti. Vizuelna pismenost shvac¢ena kao sposobnost razumevanja sadrzaja pu-
tem slika, jedna je od najstarijih, ako ne i najstariji oblik pismenosti. Kod de-
ce u ranom detinjstvu ova vrsta pismenosti veoma je izrazena u komunikaciji
s kompjuterom. Svet boja, slika, pokreta, dinamike i neprekidnog protoka, u
tom ranom dobu predstavlja privlacan svet razumevanja sadrzaja koji se pla-
siraju na internetu. Prema jednom obimnom istrazivanju u Republici Srp-
skoj'’ kompjutersku pismenost postmilenijumska deca uglavnom sti¢u u pe-
riodu izmedu svoje 4 1 7 godine, dok informaticko opismenjavanje razvijaju
najceSée u uzrastu od 10 godine. Prema istom istrazivanju deca su pokazala
pozitivan stav prema tehnologiji kompjutera i interneta, visok stepen pozna-
vanja hardverskih i softverskih moguénosti kompjutera a naklonost prema
upotrebi kompjuterske tehnologije i interneta, naj¢es¢e se odreduju kao: pod-
razumevajuéim i sastavnim delom Zivota.

Blizu 90% odsto ispitanika iz ovog istrazivanja koristi drustvenu mre-
zu Fejsbuk i svakodnevno provodi u proseku vise od dva sata na internetu. Za
poredenje s drugom evropskom decom moze da posluzi istrazivanje koje je
2010. godine sproveo kolektiv autora na uzorku od blizu 25 hiljada dece iz
25 evropskih drzava'? uzrasta od 9 do 16 godina. Deca prema ovom istraZi-
vanju prvi kontak s internetom imaju od svoje devete godine, internet dnevno

1% The Sconul Workin Group on Information Literacy je 1999. godine objavila rad o Sedam
stubova informaticke pismenosti u visokom obrazovanju, koji se moze shvatiti kao dobra osno-
va za opSti razvojni model novih vrsta pismenosti koje se pojavljuju u kompjuterskoj i digital-
noj kulturi.

" Projekat Medijska pismenost, proirenje kompetencija pismenosti i odbrana od informatic-
kog viska informacija finasiran od strane Ministarstva nauke i tehnologije Republike Srpske,
br. 19/6020/061-180/10. Istrazivacka populacija obuhvatala je blizu hiljadu ispitanika dece,
uzrasta od 8 do 17 godina.

12 Austriji, Belgiji, Bugarskoj, Kipru, Ceskoj Republici, Danskoj, Estoniji, Finskoj, Francuskoj,
Nemackoj, Madarskoj, Grekoj, Irskoj, Italiji, Litvaniji, Holandiji, Norveskoj, Poljskoj, Portu-
galu, Rumuniji, Sloveniji, Spaniji, Svedskoj, Turskoj i UK na uzorku od blizu 25 hiljada dece
uzrasta od 9 do 16 godina.
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koriste u proseku oko 88 minuta, 85% njih internet koristi kod kuce; 42% pri-
stup ostvaruje iz svoje spavace sobe, a 35% ima vlastiti kompjuter, svega 2%
vlastiti laptop. U odnosu na svoje vr$njake, deca u Republici Srpskoj svoj pr-
vi pristup internetu ostvaruju u desetoj godini. Dakle, godinu dana stariji od
svojih vr$njaka u ostalom delu Evrope. Zanimljiv je podatak da je ispitanicka
grupa u visokom procentu, preko 70 odsto, na pitanje da li oseca problem vi-
Ska informacija na internetu, odgovorila negativno, pa se moze verovati da
nova generacija korisnika iz ove ispitanicke populacije, ve¢ razvija senzibili-
tet za uspesnu klasifikaciju informacija i veStinu pretrazivanja na internetu.

Tabela 1. Deca i upotreba kompjuterske i internet tehnologije’
Koriséenje interneta Zanimljivosti upotrebe
Trec¢ina (36%) dece smatra da o kompjuteru
zna viSe od svojih roditelja
Rizici na internetu se povecavaju s godinama
deteta
Stariji tinejderi 4 puta viSe gledaju pornograf-
ske sadrzaje
34% koristi i mobilni za pristup in- |Tinejderi (13-16) u ve¢em procentu znaju da

Sa 9 godina prvi kontakt

58% pristup putem kompjutera

24% ide onlajn i preko laptopa

ternetu blokiraju nepozeljnu poruku
59% ima svoj profil na drustvenim |Tinjederi imaju bolja znanja kako promeniti
mrezam postavku privatnosti

Jedno od 12 dece je imalo stvarni kontakt s
nepoznatim osobama

12% dece je na razlicite naCine uznemirava-
no onlajn

Uznemiravanja na internetu deca nuzno ne
dozivljavaju kao $tetna

Manje od polovine dece (49%) o uznemirava-
jucim iskustvima kaze roditeljima ili prijate-
ljuima

85% koristi za Skolski rad

83% za igrice

76% gledanje video klipova

88 minuta dnevna prosec¢na upotreba
interneta

Moguci prostori rizika i deca na internetu

I dok se nove ,,digitalizovane” generacije lako i jednostavno prilago-
davaju brzini promena kompjuterskih hardverskih i softverskih potencijala i
shodno tome ne oseéaju teret Knutovog,'* Murovog' i Gilderovog'® zakona u

13 Podaci pripremljeni iz rezultata istraZivanja kolektiv autora pod nazivom Risk and Safety on
the Internet: The Perspecitive of European Union.

14 Gordon Mur (Moor) zastupao je misljenje da se brzina mikroprocesora udvostruc¢ava svakih
18 meseci.
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digitalnom okruzenju kompjuterske i internet tehnologije, digitalno detinjstvo
(Vandewater i sar, 2007) nije u svakom trenutku ni bezbedno, ni podsticajno.
U tom dinamickom okruZenju tehnologije kao prirode za nadolaze¢u postmi-
lenijumsku generaciju, ipak nije sve uredeno ,,po meri mladih i dece.” Uz-
budljivi novi svet, moze lako da se transponuje u mesto velikih rizika i opas-
nosti po bezbednost dece u digitalnom dobu. Informacijska i komunikacijska
tehnologija nesumnjivo je konstruisana kao visoko senzibilirana na informa-
cijske i komunikacijske potrebe Coveka, ali ostaje problem eti¢ke upotrebe,
pa i etike potreba coveka koje izazovno pothranjujue kompjuterska tehnologi-
ja svojim sve raznovrsnijim kapacitetima i potencijalima. Za decu korisnike
novih tehnologija do kraja neureden svet kompjuterske komunikacije u nesi-
gurnom adoloscentskom i tinejdzerskom dobu moze biti prostor razvoja, no-
vih moguénosti, ali 1 prostor njihovih antipoda.

Slika 4.Upotreba kompjutera i interneta u razvijenim zamljam i zemljama u razvoju'’

[1
l I_:I
71% 22,5%
kompjuter Kompjuter
65,5% 15,8%
internet internet

U svakom trenutku na internetu se nalazi nekoliko desetine miliona de-
ce-korisnika. Istrazivanja potvrduju da je u razvijenim zemljama preko 90%
djece uzrasta od 12 do 18 godina korisnik interneta (Ybarra, L. M./Kimberly
J. M, 2005). Industrija kompjuterske tehnologije ¢esto na umu ima bas ove
korsnike kompujuterske i internet tehnologije kada razvija i izbacuje na trzis-
te neki novi program, servis ili neki drugi infomacijsko-komunikacijski po-
tencijal. Iako je internet komunikacija unela niz posebnosti u svet komunici-
ranja, poput: jednostavnost, brzinu, globalnost, interaktivnost, multimedijal-
nost, hipermedijalnost, hipertekstualnost i drugo, komuniciranje na internetu,
pored mnostva moguénosti, moZe u nekim trenucima i, za neku decu, postati
1 veoma rizi¢no. Pod rizicima na internetu uglavnom se podrazumeva nekoli-
ko pojava:

!5 Knutov zakon prihvata vaZenje Murovog zakona ali, dodaje da se i sloZenost programa uve-
¢ava svakih 16 meseci, pa je zapravo potrebno vise vremena za svakodnevne poslove na kom-
pjuteru.

'8 Gilderov zakon kaZe da se kapacitet mreze udvostru¢uje svakih godinu dana. I Murov i Knu-
tov i Gilderov zakon danas bi izgledali mnogo drugaciji, jer se i kapacitet mreze 1 kapcitet mi-
kroprocesora te slozenost programa menjaju mnogo brze i u kracem vremenu.

'7 Podaci preuzeti :www.tu.worldtelecommunication/ICTIndicators database.
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1. Pornografski sadrzaji;

2. Sajber nasilje ili takozvani Sajberbuling (Cyberbullyng)

3. Primanje i slanje uznemiravajuce poste, poruke;

4. Kontaktiranje s nepoznatim ljudima (nepoznatim u ,,realnom” zivotu);
5. Upoznavanje s nepoznatim ljudima;

6. Zloupotreba li¢nih i tudih podataka.

Pornografska industrija jedna je od najjacih industrija sveta. Njeni go-
di$nji prihodi veéi su od zajednickih prihoda Microsofta, Googla, e-Baya,
Amazona, Yahooa, Applea, Netflixa. To je veliki posao, kaze Jerry Ropelato.'®
Neki podaci potvrduju da se u ovoj industriji godi$nje zaradi nekoliko stotina
milijardi dolara, te da se prihodi od pornografske industrije kontinuirano uve-
¢avaju.”” 1 iz tih razloga veoma su snazni vi$e-manje vidljivi otpori, koji
omogucavaju trajanje i rast ove industrije. Jednostavnost pristupa pornograf-
skim sadrzajima i usmeravanje pornografskih sadrzaja prema deci korisnici-
ma preko porno linkova,”’ poput linka Myki koji vode do eksplicitnih porno
sadrzaja u koja su ukljucena deca, ¢ine da su ovi sadrzaji sve dostupniji za
decu korisnike interneta.

Deca i internet pornografija mogu da se posmatraju kroz relacije:

- Deca kao zrtve internet pornografije (ucesnici u produkciji pornografskih
sadrzaja koji su sve ekstremniji, a deca u€esnici sve mladi);

- Deca kao ,,namerni” posetioci veb-sajtova;

- Deca slucajni korisnici pornografskih sadrzaja;

Deca na internetu su uopste osetljiva kategorija s obzirom da se lakSe
navode na odredeno sugestivno izazvano ponasanje. I dok su rani mediji, po-
put Broad Street Magazina iz 1970, tada najprodavanijeg nelagalnog decijeg
porno magazina, uspevali da prodaju do 800 primeraka izdanja i ostvare pri-
hod od najvise 30 hiljada dolara (Jeniks, 2003), danas se internet (shvacen i
kao prostor medijske produkcije) u pornografskoj industriji koristi kao najbr-
zi kanal za distribuciju ovog Stetnog, ilegalnog i neetickog sadrzaja koji do-
nosi milijarde dolara prihoda producentima pornografskih sadrzaja. Ne ulaze-
¢i dublje u analizu ove pojave na internetu, , moze se smatrati da su ulice in-
terneta Cesto zatrpane neeticnim sadrzajima, koji kada se jednom unesu u vir-
tuelni prostor ostaju zauvek negde ,,tamo na mrezi.”

'8 Hitp://internet-filter-review.toptenreviews.com/internet-pornography-statistics.html/10.07.

2011.12: 35.

9 Isto.

2 Kada se za povezivanje dece korisnika interneta sa pornografskim sadrzajem koriste na prvi
pogled bezazleni simboli, znakovi i slike, posebno likovi iz crtanih filmova. Cesto su to likovi
crtanih filmova Pokemon i Ek$n men.
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Tabela 2. Statistika i internet pornografija’’
Broj pornografskih veb-sajtova 12% ili 4.2 miliona
420 miliona, najvise Ame-
rika i Nemacka

8% ili 2.5 milijardi

Broj stranica

Dnevni broj e-poste s pornografskim sadr-
zajem
Broj internet korisnika koji gledaju porno-

0
grafske sadrzaje 42,7%
Internet pornografska prodaja 4.9 milijardi
Mesecno preuzimanje pornografskih sadr- |1.5 milijardi ili 35% od svih
Zaja preuzimanja
SAD najveci producent pornografskih sadr- [Svakih 39 minuta novi sa-
Zaja drzaj

Starosno doba najveceg broja korisnika

pornografskih sadrzaja 35- 49 godina

Sajberbuling je pojava novijeg datuma i zapravo predstavlja skup svih
pomenutih rizi¢nih pojava u komunikaciji putem interneta ili mobilnog tele-
fona. Prvi poznati slu¢aj sajberbulinga dogodio se 2000,” a rana istrazivanja
iz ove oblasti pocinju nekoliko godina kasnije. Definisanje sajberbulinga ug-
lavnom se vezuje za kori$¢enje novih tehnologija s namerom da se uznemiri,
povredi, zaplasi druga osoba ili da joj se, u tezim slucajevima sajberbulinga,
nanese materijalna teta, Steta po ugled, drustveni status i sli¢no.”

Neki autori (zlo)upotrebu novih infomacijskih i komunikacijskih teh-
nologija konkretizuju i posmatraju kao oblik Stetnog i neetickog ponasanja
putem interneta i mobilnih telefona upotrebom najcesc¢ih servisa (e-mail),
mreza (Fejsbuk), real-time i online chat tehnologija (Cet sobe, instant poru-
ke), mobilnih uredaja (personal digital assistant), veb stranica s postovima
(blog) ili slanjem digitalnih poruka i slika (Kowalski i sar. 2008). Prema
ovom autoru sajberbuling je pojava posebne vrste i razlikuje se od tradicio-
nalnog nasilni¢kog ponasanja. Prvo, u sjaberbulingu cesto su jedno drugom
nepoznati i Zrtva i nasilnik, §to moze izazvati mnogo stresnih situacija, pose-
bno kod zrtve sajberbulinga. Istovremeno, ova vrsta anonimnosti moze u
o¢ima deteta i mladih da izgleda kao privlacna Cinjenica i da ih motiviSe da
se ukljuce u neke oblike ponaSanja na internetu koja ne bi izabrali za ponasa-
nje u ,,realnom” zivotu. Drugo, sajber nasilnik deci na internetu moze da prs-

2l Http://internet-filter-review.toptenreviews.com/internet-pornography-statistics.html/10.07.

2011. 12: 35.

22 Http://www.merriam-webster.com/dictionary/cyber%20bullying/18. 07. 2011, 16:45h.
3 Http://www.olweus.org/public/cyber_bullying.page/18.07.2011. 17: 10.
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tupi u bilo koje doba dana, te se dostupnost prema zrtvi moze Sire shvatiti,
odnosno sjaberbuling moze trajati 24 sata dnevno. Trece, sajberbuling opstaje
i zbog straha deteta-zrtve, da bi moglo biti kaznjeno oduzimanjem tehnologi-
je od strane roditelja, staratelja i sli¢no. Cetvrto, u sajberbulingu je moguée,
zbog osobine tehnologije da jednostavno i brzo multiplikuje informacije, da
se broj posmatraca poveca na milione nepoznatih korisnika koji nadalje mogu
da prosleduju uvredljivi ili, na drugi nacin $tetan sadrzaj.”*

Upravo je tehnologija visestrukog prosledivanja informacija, ono zbog
¢ega su posledice Stetnog ponasanja na internetu iste prirode — viSesturko Ste-
tne s obzirom_da u takvoj komunikaciji implicitno ili eksplicitno moze da
ucestvuje istovremeno mnostvo korisnika. Ovom tehnologijom cesto se zap-
ravo zloupotrebljavaju licni i tudi podaci, koji na taj na¢in mogu postati opste
dostupni. Jedan od naj¢escih oblika sajberbulinga je verbalno vredanje i po-
nizavanje. Prema istrazivanju koje je sprovela Beogradska otvorena Skola
(BOS) u Srbiji je 65% ucenika bar jednom bila Zrtva nasilja, a 24% ucenika
Jje nasilje pretrpelo vise puta. Veliki broj ovih nasilnickih akata se snima i
postavlja na sajt Jutjub, pa se moze govoriti i 0 udvostru¢avanju nasilja i pro-
duzavanju trajanja nasilja na novi nacin (umnozena stvarnost), prebacivanjem
Stetnog sadrzaja iz realnog u virtuelni svet. Ako se ima u vidu i ¢injenica da
je svako 7 dete bar jednom verbalno uznemiravno u toku internet komunika-
cije od strane odrasle osobe, onda je nesumnjivo od velikog znac¢aja pravno
uredenje internet komunikacije na globalnom nivou, s jedne strane i kontinui-
rano informati¢ko opismenjavanje korisnika, posebno dece i roditelja, s druge
strane. U okviru informatickog opismenjavanja posebno je vazno da genera-
cija roditelja postane §to sposobnija u poznavanju dobrih i lo$ih strana inter-
net komunikacije.

Roditeljski nadzor u upotrebi interneta moze znatno smanjiti moguc-
nost rizicnog ponasanja deteta instaliranjem filter blog parent report-a, filter
blok youth report, proverom the history function, ugradnjom opcije rule
about no pornography 1 sli¢no. Instaliranje opcije rule about no pornography
jedan je od najpopularnijih nacina kontrolisanja od strane roditelja kada nad-
ziru $ta dete radi dok je onlajn (Ybarra/Kimberly, 2005). Veliki procenat ro-
ditelja odlucuje se i na proveru kroz opciju history function, vise od 42,8%
(isto). Deca, pak, koja otkriju da su im roditelji koristili alatku za kontrolu
posecivanih sadrzaja pokazuju Citav splet divergentnih i snaznih emocija:
24% 2ssu Sokirani, 19% povredeni a 34% uvredeni ovakvim ponasanjem rodi-
telja.

2* Http://www.olweus.org/public/cyber_bullying.page/ 21.6.2011/ 11: 25.
% Hittp://www.google.ba/imgres?imgurl=http://techielobang.com/ 12.05.20110/ 12: 55.
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Zakljucak:

Odnos kompjutera i ¢oveka (odrasli —deca) veoma je kompleksan.
Mnogo moguénosti na kompjuteru moze da stvara i dosta rizika izazvanih
neetickim ponasanjem korisnika, ali i nezreloS¢u nekih od njih — pre svega,
dece i mladih. Netikecija koja reguliSe pravila ponasanja u kompjuterskoj i
internet kulturi, iako se jo§ uvek razvija i globalno ujednacava, sugerise pre-
selenje kulturnih obrazaca ponaSanja iz realnog u virtuelni svet. Sve §to nije
dozvoljeno u realnom, nije pozeljno ni u virtuelnom svetu. Sajber stanovnika
(Cyber Dwellers) je sve vise §to samo po sebi zahteva sinhronizaciju aktivno-
sti u nameri da se odgovorno upravlja virtuelnim prostorom. Bezgrani¢na vir-
tuelnost na internetu na fizi¢koj granici drzava pretvara se u barijeru gde se
zaustavljaju regulacije i zakoni drugih drzava. Zato se jo§ uvek moze govoriti
o realnim ogranicenjima u svetskim procesima regulisanja protoka zivota i
rada na internetu.

Neke Ceste zablude o internetu kao novom svetu bez granica (Bubo-
nji¢, 2009), potvrduje i ovaj vid prakse i iskustva na internetu, koji snazno
upozoravaju na neke pojave dvostruke prirode kompjuterske i internet tehno-
logije i mogu da navode na intrigantno pitanje: da li je virtuelni svet internet
tehnologije prolaz ka drugom, novom svetu? Napusta li Covek svoje prirodno
okruZenje i dobrovoljno ulazi u prirodni svet tehnologije u kojoj je samo pi-
tanje vremena kada ¢e izgubiti sposobnost efikasnog nadzora? Nalazimo li se
na pocetku vremena u kojem ¢e ,,6ovek zlatnih oCiju” voditi bitku za vlast
protiv ,,&oveka gvozdenih o&iju?*®”

Odnos ¢oveka i kompjutera je razvojni odnos. U uredivanju stvarnosti
— osnaZen uspe$nim egzistiranjem prvog vestackog javnog prostora®’, ovek
je stigao do istorijskog vremena u kojem mora da odredi univerzalne zako-
nomernosti, pravila, etiku, te varijacije od maksimalnih pozeljnih moguénosti
tehnologije komuniciranje do prepoznavanja i suocavanja s nadolaze¢im rizi-
cima.

Pitanje Covek ili masina s pocetka teksta mozda i nije racionalno. Od-
nos je vec¢ uspostavljen i, razvija se. Ali, pitanje odnosa trijade: odrasli — de-
ca i mladi - masina, jeste. Odnos postoji, ali je kompeksniji i u nekim aspek-

tima neizvesniji. Deca i mladi su sve sposobniji i prijemciviji korisnici novih

*Aluzija na metafore Borislava Peki¢a za kiborg-oveka i humanoida, koje je koristio u svom
romanu ,,Atlantida.”

%7 Izuzme i se tehnologija telefona za koju neki autori (Fidler, 2004) smatraju da je rana reali-
zacija virtuelne stvarnosti.
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tehnologija, odrasli se navikavaju na njih usvojiv§i mnoga tehni¢ka znanja.
Prvima je kompjuter prirodno okruzenje i ,,urodeni” stil zivota (rodeni digi-
talni), drugima, on predstavlja spoljasni impuls i imperativ. Prvi uranjaju u
bitove zato jer to vole, drugi jer moraju. Kompjuter i jednima i drugima pod-
jednako neempati¢no udovoljava. Neuravnotezeni, ali stabilini; mo¢ni, ali ri-
zi¢ni, svi zajedno su u iS¢ekivanju da se odnosi urede u prostorima proSirene
stvarnosti 1 tako otvore dveri za novo komunikacijsko doba.
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Summary: The paper presents the ,,new” and ,,special” users of computer and
internet technology, and a small part of the Janus nature of this technology and its
use. Paradigmatic framework for the issue consideration is the time of integration of
technology into the culture and time of personifying relations: adults - children and
young people - a computer. The category ,,children and young people” viewed thro-
ugh the category of postmillenium generation born in the digital generation of young
people (Seely-Brown, 2008) and transformed from the ,,Generation M” (Media-
generation) in the ,,Generation V” (virtual) and ,,Generation C” (connected) to Erik-
sens quick thinking generations in Holmes second media age. The current reality is
extended, networked, created by enlargement of the existence of parallel realities on
the existing, but conceptually divergent space-time on the Internet - virtual reality of
Jaron Lanier. Digital adult life is imperative and exterior impulse, digital childhood,
stimulating, and potentially risky, is the lifestyle and spirit of the new people that are
just ahead. Unbalanced, but stabl; powerful, but risky, together they are expected to
refer to offices in the regions augmented reality and thus open the doors for a new
communications era.

Key words: the millennium and postmillenium generation, second media age,
augmented reality, digital childhood; potential, the potential risks
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VAVILONSKA POMETNJA I STVARANJE
SUPRA - JEZIKA KAO NOVI VID IZGRADNJE
VAVILONSKE KULE

SaZetak: Ovaj rad se bavi religijskim shvatanjem nastanka i pometnje u ljud-
skim jezicima i shvatanjem raznovrsnosti jezika u savremenom drustvu. Razlog ispi-
tivanja religijskog aspekta sastoji se u Cinjenici da je religija vekovima igrala bitnu
ulogu u zivotu pojedinca i ¢itavog drustva a i danas ima znacajan udeo u zivotu ljudi.
U radu se polemise o negativnim uticajima unificiranja jezika kao i o gubitku ikonic-
nosti jezika i zajedniCarenja sa ljudima i sa Bogom, koje je uprkos starozavetnom
razdvajanju obnovljeno u novozavetnoj pri¢i na dan Pedesetnice. Model zidanja Va-
vilonske kule koji se obraduje u ovom radu, metafori¢no se i danas primenjuje u tu-
macenju Sirenja informacija i globalizacije koja tezi da stvori jedan jezik i jednu kul-
turu. Razdvajanje jezika opisano je kao kazna zbog zidanja kule ¢iji je vrh trebao da
dosegne nebo, dok se savremeno ujedinjavanje jezika (u jedan supra-jezik) krece po-
novo u pravcu izgradnje, stvaranja nove kule, novog Vavilona ¢ije su posledice jo$
uvek nedovoljno istraZene.

Kljucne reci: Vavilonska kula, glasolalija, globalizacija, supra-jezik, religija

UvVOD

Uloga komunikacije u savremenom drustvu niti zaostaje niti je vaznija
od uloge koju je ona imala tokom ranijih vekova. Bez obzira na porast i raz-
voj novih medija i novih oblika odnosa medu ljudima njena uloga se istovre-
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meno razvija u dva pravca: prvi je osiromasenje komunikacije usled porasta,
brzine i masovnosti informacija' a druga je njena vaznost i bogatstvo upravo
iz njene ekspanzije u primanju i deljenju raznovrsnih podataka. Jezik kao
ljudska, vestacka tvorevina je od sustinske vaznosti za razumevanje jednog
naroda i svih njegovih kulturnih i civilizacijskih preobrazaja.

Uloga komunikacije podjednako je bila vazna u Starom zavetu, koji
ujedno i pocinje pomenom Slova: ,,I bi Rije¢” (1 Moj. 1,1). Prvi kontakt ¢o-
veka sa zemaljskim okruzenjem u koje ga je smestio Gospod bio je preko
imenovanja biljaka, zivotinja i svih postojecih stvari na zemlji (1 Moj. 2,19).
On je nastao kao proizvod podredivanja svega postoje¢eg ¢oveku (1 Moj.
1,28), osim Boga, i tako se rodio covek kao Bozija tvorevina, po njegovom
liku 1 kao vladalac zemlje. Ovaj stav, zastupljen u Svefom pismu do danas je
odrzao ¢oveka kao nosioca i srediste zemlje i vladaoca (podnebesja). Covek,
pojedinac, izabran od Boga vremenom je postajao kralj, covek-polubog koga
su podanici sledili. Ovaj obrazac vladavine vremenom je sproveden i na osta-
tak sveta, dominacijom jednog drustva nad potla¢enim, porobljenim narodi-
ma, kojima su se podjednako nasilno nametali i kultura i jezik osvajaca.

Medutim, kada je covek dobio od Boga privilegiju da imenovanjem
odreduje i razvrstava bica, pojave i celokupan svet oko sebe, poceo je da
skladisti 1 prenosi svoje znanje. Bio je stvoren po liku Gospodnjem i zahva-
ljuju¢i svom paru, Evi, nastavio je da se razmnoZava u niz istovetnih bi¢a po
oblicju Bozijem. Tako se javila potreba za komunikacijom medu ljudima i za-
jednicarenjem sa Bogom.

Covek se u Svetom pismu vise puta sukobljava sa Bogom a ovaj sukob,
izmedu ostalog, proizlazi iz Zelje da se dosegne carstvo nebesko i da se bude
kao Bog. Nakon izgnanstva iz raja zbog jedenja plodova drveta poznanja (1
Moj. 3,1-24), ¢ovek je ponovo pokusao da dosegne nebo i da se vrati u svoje
prvobitno, prirodno okruZenje. Njegova vecita teznja da ponovo osvoji i za-
dobije nebesko carstvo na prevaru nikada nije prolazila bez kazne. Kada je
zapocelo zidanje Vavilonske kule, namera ovog delovanja bila je da se nje-
nom visinom dosegne nebo i da se ostavi materijalni trag o postojanju ¢ove-
ka, poput spomenika. Covekov pokusaj da ostvari to delo doveo je do pomet-
nje medu jezicima koju je Bog poslao ljudima kao kaznu i onemogucio ih da
dovrse zapocetu gradnju tako Sto se viSe nisu medusobno razumeli. Tek u
Novom zavetu ova pometnja ¢e na trenutak biti poniStena kada Sveti Duh bu-
de siSao na apostole na dan Pedesetnice 1 kada oni budu progovorili raznim
jezicima i medusobno se razumeli.

'V nyxy npasocmaBror Gorocosa Jemaru (Jlenbiarns, 2003) onpeljyje nuEpopMarmjy kao
cnocobnocm mamepuje 0a 6yde caenedana, MTO HAC TOHOBO Bpaha Ha oBaruiohenor Jloroca y
JbYJICKOM OOJIHY]y.
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Navedena tri klju¢na dogadaja, koja se odnose na imenovanje stvari od
strane Coveka (i time podredivanje njemu), pometnju medu jezicima i, potom,
razumevanje razlicitih jezika, predstavljaju osnovu hris¢anske komunikacije
(zajedni¢arenja) medu ljudima u zajednici sa Bogom.

1. HriSéanski izvori o pometnji medu jezicima i
njihovom objedinjavanju

Jedan od najzamagljenijih i nedovoljno objasnjenih dogadaja u Prvoj
knjizi Mojsejevoj koja se zove postanje je upravo izgradnja Vavilonske kule
(1 Moj. 11,1-9). Po predanju ,,bijase na cijeloj zemlji jedan jezik i jednake
rije¢i” (1 Moj. 11,1). Narod koji se naselio u zemlji Senarskoj resio je da nap-
ravi ploce i da ih ispe€e u vatri. Od tako dobijenih opeka, nacinio je novi gra-
devinski materijal umesto kamena a zemljanu smolu (glinu) poceo je da kori-
sti umesto kreca. Medutim, gradevina koju su ljudi podizali pocela je da do-
bija nove, viSeslojne dimenzije i oni rekose: ,,Hajde da sagradimo grad i kulu,
kojoj ¢e vrh biti do neba, da steCemo sebi ime, da se ne bismo rasijali po
zemlji” (1 Moj. 11,4). Medutim, Gospod silazi da vidi* grad i kulu koju su
zidali i shvata ljudski naum: ,,Gle, narod jedan, i jedan jezik u svijeh, i to po-
CeSe raditi, i ne¢e im smetati nista da ne urade $to su naumili” (1 Moj. 11,6).

Zidanje Vavilonske kule i pometnja medu jezicima, uglavnom se tu-
mace kao Bozija kazna za ljudsku gordost i pokusaj da se ¢ovek poistoveti sa
Bogom. Takode, Vavilon Cesto sluzi kao metafora za zemaljsku slavu i mo-
ralnu dekadenciju u poslednjim danima (Jeffrey, 1992: 69). lako je ista zelja
kojom je Covek bio voden u raju, kada je na nagovor zmije i Eve pojeo voce
sa drveta poznanja dobra i zla, dovela do njegovog proterivanja iz raja (1
Moj. 3,1-24), Covek ne odustaje. On ponovo pokuSava da bude kao Bog a ova
njegova zelja protezace se tokom svih kasnijih vekova ljudskog postojanja. |
upravo kao §to je postojao ,,strah” Boga da ¢e ¢ovek postati kao jedan od njih
znajudi Sta je dobro a Sta zlo, dublji strah javio se od moguénosti da i Covek
kao Bog ,,dovijeka zivi” (1 Moj. 3,22). I tako, pri zidanju Vavilonske kule

2 Boxuju cunasax Kako O BUIEO LITA JbYIH TPaje Ha 3¢MJBH BEOMA je CIMKOBHUTO OIMHCAH Ha
HEMAauKo] WIYMHHAIHjH 3udarwe Basunoucke kyne usz 14. Beka (Meister der Weltenchronik,
Der Turmbau zu Babel, 1370). Kpynuo nuue XpucroBo, u3Bmpyje 3auyheHo u3 obiaka ca
mect Oenux 3paxoBa. MinymuHaimje ca mpukasoMm juka [ocmoamer (M300pakKeHOT y JHKY
XpHrCcTOBOM) KOjH TMPOBUpYje M3 O0Jlaka Kako OW BHUAEO 3UAamke KyJie YIJIaBHOM C€ jaBJbajy
kpajeM 13. m y 14. Beky. Takole, nojaBipyjy ce mpukasu Ha kojuma ["ocron (cam wim y mpar-
BH Hajuemhe ABa, a IMMOHEKA] M BHIIE, aHhena) cuia3d Ha 3eMJby. Y HCTO BpeMe jada M CBe
Behu nHTEpeC 3a MojaBy Mo3HATY Kao eracoraauja (Mackie, 1921: 24).
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rece Bog: ,,Hajde da sidemo, i da im pometemo jezik da ne razumiju jedan
drugoga sta govore” (1 Moj. 11, 7). Odatle ih je Bog rasuo po celoj zemlji pre
nego $to su sazidali grad i kulu. ,,Zato se prozva Vavilon, jer ondje pomete
Gospod jezik cijele zemlje, i odande ih rasu Gospod po svoj zemlji” (1 Moj.
11,9). O Vavilonu i srdzbi Gospodnjoj govore i re¢i proroka Isaije: ,,Dolaze
iz daljne zemlje, s kraja nebesa, Gospod i oruda srdzbe njegove, da zatre svu
zemlju” (Is. 13,5) ,,I Vavilon, ures carstvima i dika slavi Haldejskoj, bi¢e kao
Sodom i Gomor, kad ih Bog zatr” (Is. 13,19). U Otkrivenju Jovanovom, ta-
kode se govori o padu Vavilona: ,,Pade, pade Vavilon veliki, i postade stanis-
te demonima i tamnica svakome duhu necistome, i tamnica sviju ptica necis-
tih i mrskih; jer se Zestoko vinom bluda njezina napojise svi narodi™” (Otkr.
18,2).

Razjedinjavanje jezika i pometnja, kao i pad Vavilona, grada koji je
ogrezao u bludu i gordosti, javice se u vidu pomirenja i ponovnog ujedinjenja
na dan Pedesetnice kada Sveti Duh silazi na apostole4. ,] pokazaSe im se raz-
dijeljeni jezici kao ognjeni, i side po jedan na svakoga od njih” (Dap. 2,3) i
»ispuniSe se svi Duha Svetoga i stadoSe govoriti drugim jezicima” (Dap. 2,4).
Medutim celina, odnosno ,,kad bijahu svi apostoli jednodusno” (Dap. 2,1),
koju su ¢inili ukazivala je na njihovo medusobno razumevanje, jer su pojedi-
ni ljudi koji su ih sa strane posmatrali govorili nakitili su se ili ,,napili su se
slatkog vina” (Dap. 2,13). Apostoli su se razumeli medusobno ali ih svetina
koji ih je posmatrala nije razumela. Zato u Svetom pismu 1 pise: ,,Koji govori
jezik, neka se moli Bogu da i tumaci” (1 Kor. 14,13). Zahvaljujuc¢i ovom daru
koji je Sveti Duh izlio na njih, apostoli su mogli da idu po svetu i propoveda-
ju na razli¢itim jezicima ,,jer koji govori jezik, ne govori ljudima nego Bogu;
jer niko ne razumije, posto on duhom govori tajne” (1 Kor. 14,2). Apostol
Pavle, prave¢i paralelu sa muzickim instrumentima koji pustaju
ne/razgovetne zvuke kaze: ,,Tako i vi, ako recete jezikom nerazumljivu rijec,
kako ¢e se znati Sta govorite? Jer ¢ete govoriti u vjetar. Ma koliko da je na
svijetu vrsta glasova, ali nijedan nije bez znacenja” (1 Kor. 14,9-10). ,,Medu-

? Basmon ce y Hogom 3aéemy yobuuajeHo TyMadH Kao CHHOHMM 3a PuM (Otkp. 18,8; 17,5),
mpema: Pakuh, 2002: 34. Jlanac je BaBwioH yriaBHOM CHHOHUM 3a JEKaJCHIHWjy W Tpen-
cTojehy mpomacTt 3amagHor JIPYIITBa.

* Anocromu Ha uxonu Iledecemnuya yobudajeHo ce npukasyjy y oxehin (urozoda-yuuressa,
OKPEHYTH jeIHH IIpeMa ApyruMa Kao ja pasrosapajy. OHM ApKe y pykama KIbHI'€ U CBUTKE
LITO yKa3yje Ha BHUXOBY Oyayhy Mucujy monaydaBama. CBakd anocTojl MpUKa3aH je y moceo-
HOM U JIpyrauujeM CTaBy U II0JOXKajy OJ OCTAINX y CKJIaJy ca NPUMameM Pa3HOBPCHUX Jlapo-
Ba (1 Kop. 8,10). 3ajenHo, oHM YMHE LENUHY Ca jeIUHCTBEHUM CKJIQJIOM U pUTMOM. Tako ce
noTBplyje jeAMHCTBO Y MHOIITBY jep ,,pa3inu4uTH cy AapoBu amu je dyx uctu” (1 Kop. 12.4).
OKpeHyTH jeqHH IIpeMa IpyTuMa OHU U3IIIeAajy Kao Ja pa3roBapajy, jep ,,CTamolle TOBOPUTH
JIPYTHM je3unuma, kao mro uM Jlyx maBamre na xasyjy” ([am. 2,4). Bume o Tome Bugu y: Cve-
tkovska Ocokolji¢, 2009.
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tim, pored dara propovedanja re¢i dobijaju i mo¢ isceljenja’. Tako u Jevande-
lju po Marku pise: ,,A znaci onima koji vjeruju bi¢e ovi: imenom mojim iz-
goni¢e demone; govori¢e novim jezicima” (Mk. 16,17).

Sveti Grigorije daje alegoriju putovanja u duhovnom podviznistvu sa
re¢ima da putovanje iz Jerusalima u Vavilon predstavlja pad duse iz praved-
nosti u zlo (Jeffrey, 1992: 69). Tako se kroz vekove Jerusalim shvatao kao
ideja mira i spokoja dok je Vavilon predstavljao haos, nerazumevanje medu
ljudima i pometnju. Razlog ovom tumacenju takode se pronalazi u Svetom
pismu. U Vavilonu je doSlo do pometnje medu jezicima a u Jerusalimu je do-
$lo do njihovog ponovnog ujedinjenja, na dan Pedesetnice.

U vezi sa pometnjom medu jezicima i darom jezika uopste, iz ugla hri-
S¢anske crkve, usko je povezana pojava poznata kao glasolalija. lako se ova
pojava uglavnom vezuje za posebno ekstati¢no stanje kada pojedinci-vernici
ispustaju razliCite ne/artikulisane zvukove tokom molitve u crkvi, ona ima
svoje duboke korene upravo u pometnji medu jezicima. Na ovaj nacin, javlja
se pokusaj da se jezici ponovo objedine i postanu razumljivi ljudima sa razli-
¢itih govornih podrugja’. Ipak, ovaj na¢in sporazumevanja moze se tumaditi
kroz dva aspekta prema re¢ima svetog Pavla jer on kaze: ,,Blagodarim Bogu
mojemu $to govorim jezike viSe od sviju vas. Ali u Crkvi volim reéi pet rijeci
umom svojim, da i druge poucim, nego hiljade rijec¢i jezikom” (1 Kor. 14, 18-
19). Tako on reé¢i odreduje kao znak neverujucim (1 Kor. 14,22), jer prema
reCima Zakona: ,,Tudim jezicima i tudim usnama govori¢u narodu ovome, i
ni tako me nece poslusati, govori Gospod” (1 Kor. 14, 21). Medutim, jedan
vid glasolalije se takode pominje u slede¢im upitnim re¢ima apostola Pavla:
»Ako se, dakle, skupi sva Crkva na jedno mesto, pa svi izgovore jezike, a udu
neupuceni ili neverujuci, nece li re¢i da ludujete?” (1 Kor. 14, 23). O daru

> Iipesuu Erunhanu Beposaimu cy y moh peun. M3punamem oapeljenux peun mwin umesa Mohu
Ha IpaBM HA4YMH U ca oaroBapajyhuM TOHOM TIiaca, ynyheHHu je Morao na jexu OoiecHe, na
MIPOTOHH 3JIe JyXOBE€ KOjU Cy MPOy3pOKOBanu 00 M MaTiky U 1a Bpaha MpTBE Y )KUBOT, Kao U
Jla TPYJEKHO TENO MpeoOpaTH y HETPYJIEKHO y KOME AyIIa MOKE Ja KuBHM y BeuHocTH. Ta-
Kohe, 0BO BepoBame OWJIO je MOBe3aHO WM ca M3umom koja je HazuBaHa OOTHEOM ,,MOhHOT
jesuka”. Erumatcku 6or Tot, roconap OOaHCKUX pedH, je OMO Taj KOjH je MpH CTBapamy
CBETa CBEO Ha pedud HeBH)EHy M HEMO3HATy CTBapasadky Moh, M KO HX je U3TOBOPHO Y TaKBOj
MYJIpOCTH Jia je CBET MpH3BaH y IMocTojamke. Bume o tome Buam y: Budge, 1901. Ha uctu
HauylH ce TIOMHUI-E, Kao jelaH OJ BHUIIE HOBO3aBETHHUX IIpUMepa, XPHCTOBO OXXHBJHABAHE
Jaupose xhepu kana xaxe: ,,Tamura kKymu, mro 3Haud: ‘/ljeBojuniie, Tedbu rosopum, ycranu!’”
(Mk. 5,41).

® Benn (Benc, 2006: 197) HABOAM HEKOJNMKO HCTOPHjCKHX MpHMepa KOjH Cy Ce AeCHIH
BojckoBohama. ,,ITo3HaT mpumep je Benuko nejctBo Koje je bepHapa Kiepocku y Hemaukoj
CBOJUM TIPOIIOBEIMMA O KPCTAIIKAM ITOXOAWMA Ha (hpaHIlyCKOM je3MKy HM3BPIIMO HA YHCTO
HEMauK{ ayAuTOpHjyM KOjU Ta je pa3yMeo, MaKo YOIIITe HUCY 3HaIM (paHIycKH, norabhaj
KOJH Cy U CaBPEeMEHHMIM CMaTPaJIX YyIAEeCHAM CIIydajeM Iaconanyje”.
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Jezika i prorostva i o izgradivanju Crkve (1 Kor. 14,1-39) apostol Pavle na
kraju poucava re¢ima ,,revnujte da prorokujete i jezike govoriti ne zabranjuj-
te”. Medutim, kao §to i sveti Pavle govori o odnosu verujuceg i neverujuceg
tako se 1 u kasnijim spisima govori o tome da dar jezika na dan Pedesetnice
nije ¢udo govora ve¢ ¢udo slusanja. Takode, sveti Irinej u delu Protiv jeresi
govori o posebnim prorockim darovima onih koji su kroz Boziji duh mogli da
govore na svim jezicima.

Medutim, ovaj vid darova kroz jezike vodi poreklo iz starijih obreda u
odnosu na hris¢anstvo, i zapravo je veoma sli¢an ekstati¢nim stanjima u gr-
&im religijskim misterijama (Mackie, 1921: 26)’.

2. Haldejski izvori o vavilonskoj kuli i arheoloSka otkri¢a

Ime Vavilonija proizaslo je iz naziva glavnog grada (Vavilon) ove dr-
zave. Njegov stari naziv bio je Haldu, a stanovnici su nazivani Haldeji odno-
sno Hasdimi u Starom zavetu. Po obicajima tog vremena, kao i ostali narodi i
oni su preuzeli ime svog osvajaca koji se zvao Hesed. Medutim, u jo§ drevni-
jem vremenu, Vavilonija je bila poznatija kao Sumir ili Akad. Ova dva nazi-
va oznacavala su Juznu i Severnu Vaviloniju. Podjednako je i sam grad Vavi-
lon ozna¢avan u spisima brojnim imenima. Prema Badzovim (Budge, 1891)
istrazivanjima uobicajeni nazivi bili su Ka Dingirra Ki, $to znaci Mesto na
kome je kapija Boga, ili Tintir Ki, $to znaci Drvo Zivota. Tako su oblici koji
se uobicajeno javljaju u Biblijama (Vavilon ili Vavel) proizisli iz asirsko-
semitskog prevoda akadskog naziva Dingirra Ki (Budge, 1891: 18-19). Na-
ziv Vavilon uobicajeno se tumaci kao kapija Boga. lako je uobicajena i naj-
ceS¢e primenjivana tvrdnja da Vavilon oznacava pometnju (zbrku), Badz
(1891) ukazuje na to da je ovo tumacenje pogresno®.

Vavilon je, prema izvorima, leZzao na reci Eufrat nedaleko, iznad Bor-
sipe a nazivan je obitavaliste boga Bela i grad Marduka. Tatna veli¢ina ovog
grada do danas je ostala nepoznata ali se pouzdano zna da je bio izuzetno ve-
liki. Grad je bio okruZen sa dva zida koji su nazvani Imgur-Bel 1 Nimitti-Bel a
koje jos Herodot pominje. Za ovaj drugi zid se smatralo da ga je obnovio Na-

" O 6pojHEM IIpUMEpUMA IIAcoNaNNje KPO3 HCTOPH]y y KOHTeKCTy cuiiacka Ceeror Jlyxa amu
¥ JIEMOHCKOT 3amoce/iamba Kajia TojeIMHaIl TOBOpH je3rKe (Hajuemhie ApeBHE) Koje HE pasyMme,
Buam y: Mackie, 1921.

¥ HlomatHy 36pKy yHeINO je TymMaueme xebpejckor balal mTo 3Haun 36pKaTH, MOMEIIATH 4 IITO
je TyMaueHo Kao ped U3 Koje Mpousiazu uMe BaBuiioH jep ce ,,nomeTma mely jesunuma 30mna
Ha ToM MecTy” (Budge, 1891: 19). Iledpu (Jeffrey, 1992) takohe TBpam na Babel onrosapa
akanckoM Babili/u (xarimja Gora, 6oroa) u na je y [locmary (1. Moj 11,9) yobuuajeHa etu-
MoJoruja objammena xebpejckoM pedjy balal (30pka, momerma). Mehytum, oH TBpaM 1a 1mo-
PEKJIO OBe peun HHje HH CyMepCKO HU aKaJCcKo, Beh 1a ocraje Hemo3Hato (Jeffrey, 1992: 66).
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vukodonosor Drugi. U prilog ovim podacima je i tekst kolumne’ koji govori
o obnovi koju je sproveo Navukodonosor, veliki kralj Vavilona, uzviseni
princ, poklonik boga Marduka, nadmocni gospodar, voljen od boga Neba,
neumorni princ. U tekstu se pominje izgradnja hrama od bitumena i opeka, u
vidu stepenastih ploca, prekrivenih bljestavim zlatom, blistavim kao dan, sa
vrhom poput planine, unutar Vavilona, koja je nazvana obitavalistem bozan-
skog kralja neba i zemlje. Nazvavsi Vavilonsku kulu utvrdenjem neba i zem-
lje, Navukodonosor pominje i to ju je izgradio njegov otac a da ju je on ob-
novio (Budge, 1891: 20-21). U asirskim natpisima se dalje govori o vrhu kule
koji je dosezao nebo'’.

Smit (Smith, 1876) daje druge uvide kroz prevode Beroza (4-3. vek pre
nove ere), koji je bio vavilonski svestenik, i drugih anti¢kih pisaca. Beroz
prema prevodu Abidenusa daje prikaz izgradnje Vavilonske kule. Prema
ovim spisima prvi stanovnici zemlje, veliajuci sopstvenu slavu i snagu sa
prezirom prema bogovima zapoceli su izgradnju Vavilonske kule ¢iji je vrh
trebao da dosegne nebesa, a na mestu danas poznatom kao Vavilon. Medu-
tim, kada su se pribliZili nebu, vetrovi'' koje su pokrenuli bogovi, srusili su
njihov pronalazak. Za rusevine koje su ostale od hrama, smatra se da se i da-
nas nalaze u Vavilonu. Onda su bogovi, kako bi kaznili ljude, uveli pometnju
i razliCite jezike medu njima koji su do tada svi govorili istim jezikom. ,,I iz-
bio je rat izmedu Hronosa i Titana. Mesto na kome su gradili kulu danas se
zove Vavilon zbog pometnje medu jezicima, zbog zbrke koja je po Jevrejima
nazvana Vavel” (Smith, 1876: 48).

Drugi uvid u izgradnju Vavilonske kule'” dat je prema prevodu Alek-
sandra Polihistora koji govori o tome kako su svi nekadas$nji ljudi govorili is-

? Ipesox xoju maje Bay je ca aBa mumMEZpa Koju ce Hanase y BpuramckoM Mysejy ox 1878.
rogune (Budge, 1891: 19-21).

1 Teramuuje 0 MCTpakMBAIGMMa, HCTOPHjU M HMCKONABamiMa Basumona, Bmmu y: Pinches,
1902.

" Yako ce y texcry Cmapoe 3a6ema npu 3unamy BaBHIOHCKe Kylie HE [IOMHEE BETap MU
pyuemwy, kana Cseru [lyx Ha nau [ledecemuuye CUla3u y BUAY OTHEHUX je3MKa M allOCTOJIH
MOYHbY J1a TOBOPE PAa3IMYUTUM je3ULIMa, IPETX0AMO je cieaehu norahaj: ,,11 yjenanmyt Hac-
Tajie UIyM ca He0a Kao Xyjame CHUIIHOTA BjeTpa, M HAIlyHH caB oM Taje oHu cjehaxy” ([am.
2,1).

12 Jeman oz HajcTapHjiX pHKa3a 3a KOjU CE MPETIOCTABIbA Ja OIHCYje H3rpamby Basmioncke
KyJIe HaJla3M Ce Ha BABWJIOHCKOM HIMHIPY. CMUT naje \wuxoB npuka3 (Smith, 1876: 158-159)
a Takohe W mpeBOJ YeTHUPH KOJTyMHe TBpAehHu na ommcyjy uirpaimy BaBuioHCKe Kyse H I1o-
MeTiby Meby jesunnmma. Mako cy ¢parMeHTH HENOTIYHH, IIpeMa HbeMy, OHH FOBOPE O JbYTHH
OoroBa 300r JbYACKHUX I'peXoBa U IMOMHBY MecTo BaBuioH. Takohe, momume ce Aa cBe LITO
JbYIM U3rpazie TOKOM JaHa 0oroBu cpymie TokoMm Hohum (Smith, 1876: 160-163). Mehytum,
HemTo KacHHje, ball je omoBprao mojequHe CerMeHTE OBAaKBE Te3€ TBPAEhH 1a Cy TEKCTOBH
MIOTPENIHO IPEBENEHH U Jja Ha KoiyMHama koje Cmut HaBoxu (K 3567) Hema HE omeHa 0 Ky-
T HUTH Tpajisbu 0mio koje Bpete (Budge, 1934).
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tim jezikom ali su onda neki od njih zapoceli gradnju velike 1 veoma visoke
kule, koja se uspinjala do nebesa. ,,Onda je Bog poslao vihor i pomeo njihov
plan, i dao svakom plemenu pojedinacni jezik, i to je razlog zbog Cega je taj
grad nazvan Vavilon. Nakon potopa ziveli su Titan i Prometej, i tada je Titan
posao u rat protiv Hronosa” (Smith, 1876: 49).

Prema brojnim istraZivanjima do$lo se do zakljucka da bi Nimrud mo-
gao biti mesto na kome se nalazila kula. Ove tvrdnje podstaknute su iskopa-
vanjima Ravlinsona (Henry Ravlinson) koji je pronaSao kulu koja se sastojala
iz sedam nivoa" a svaki nivo bio je u drugoj boji. Hram je bio posvecen se-
dam planeta a medu otkri¢ima posebno je interesantno to da je prvi nivo koji
je bio kvadratnog oblika, upravo kao u starozavetnom opisu, bio od cigala
premazanih i zacrnjenih bitumenom. Za ovaj nivo smatralo se da je pripadao
Saturnu. Drugi nivo je bio od cigala premazanih narandZastom bojom, i pret-
postavljalo se da je bio posveéen Jupiteru, tre¢i crvenom bojom (Mars), Cet-
vrti je bio posvecen Suncu (za koji je Ravlinson smatrao da je verovatno bio
optocen zlatom) dok su preostala tri, koja su bila previSe razrusena, najvero-
vatnije pripadala Veneri, Merkuru i Mesecu. Druge ruSevine za koje se even-
tualno smatralo da bi mogle predstavljati Vavilonsku kulu bile su rusevine
hrama posvecenog bogu Belu. Medutim, u vavilonskim i asirskim skulptura-
ma, Vavilonska kula je uobicajeno predstavljana u stilu kako se danas i pret-
postavlja da bi izgledala'* (Smith, 1876: 164-166) a podseéa na zigurat (nalik
stepenastoj piramidi).

3. Globalizacija i umrezavanje kao savremeni vid vavilonske kule

»Ako, dakle, ne znam znacenje glasa, bicu tudin onome koji govori, i
onaj koji govori bi¢e meni tudin” (1 Kor. 14,12).

Zidanje Vavilonske kule, danas se iz ugla savremenog coveka, tumaci
kao proces globalizacije drevnih naroda koji su govorili jednim jezikom i koji
je potom izdeljen u mnos$tvo drugih, medusobno nerazumljivih jezika (Leigh,
2004)". Tako se Vavilonska kula iznova uzima kao preslikani primer neka-

13 Jemma ox Gpojuux amanoruja BesaHa 3a 6poj celaM, a y KOHTEKCTY PEUH, MOXKe ce IpoHahn
n y cnenehem HaBoxy u3 ncanMa: ,,Pujedn cy ['ocrionme gucre, cpebpo y Barpu ounirheHo ox
3eMJbe, cenam myta nperorsbeno” (I1c.11,6).

' On mepuona 16. Beka (1563), kana je Iurep Bpojren Crapuju Haciukao BaBHIOHCKY KyiTy
ca KpPy»KHOM OCHOBOM, KaKO C€ CIIMPAJHO YCIHE-E, OBaj MPHKa3, HAKO HCTOPH]CKH HETa4aH,
M0CTao0 je yoOu4ajeH.

15 Kana je Bor momemao jesuke, je3uk je H3ryGHO CBOjy OCHOBHY KOHCTPYKTHBHY CHATY jep
JbyIH, Hepa3yMeBajyhu jeaHu apyre HUCY MOTJH jfa Hactase Ja rpaje (Frothingam, 1917: 5).
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dasnjeg vida globalizacije na savremeno doba. Medutim, ovaj poredak desava
se obrnuto jer nasuprot nekadasnjoj jezickoj homogenizaciji, savremeni ¢o-
vek tezi iz raznovrsnosti ka jedinstvu, unifikaciji, zelji da se stvori jedna kul-
tura i jedan jezik i da se na taj na¢in oslobodi zavisnosti od volje Boga'®.

Supra-jezik kome se danas tezi sustinski je element u stvaranju nove
homogenizovane kulture sa sopstvenim vrednostima i verovanjima. U nasto-
janju da se da jasna odrednica kulturnog prostora mnogi teoreticari su poku-
Sali da se utemelje na jeziku kao osnovnoj jedinici simbolicke kulture. Kul-
turna jedinica (cultunit) kao grupa ljudi koji kolokvijalno upotrebljavaju za-
jedinicki jezik, razli¢it od svih drugih, i koji pripadaju istoj kontaktnoj grupi
je sustinska osnova integracije kulture (Klosovska, 2001: 55). Ipak, ova sus-
tinski drevna ideja integrisanja jedne kulture, naroda ili njegove religije imala
je brojne krupnije manifestacije u istoriji doveka'’. Medutim, kulturna frag-
mentacija je deo istorijske regresije uredenog sveta u haos i ukazuje na od-
sustvo ispunjenja (punine) ili potpune odgovornosti i osecajnosti za Boziju
volju. To je suStina postojanosti i trajnosti procesa koji je pokrenut u Vavilo-
nu (Fortner, 2007: 172). Ipak, pojedina¢ni, manji jezici Cesto sadrze zaborav-
ljena znanja i pojmove koji unutar sebe imaju niz razli¢itih kulturnih i drus-
tvenih pojava objedinjenih kroz vise vekova. Tako ,,gubitak jezika nosi sa
sobom gubitak tradicionalnog znanja koje moze biti korisno ¢ovecanstvu”
(Mufwene, 2005: 39).

Moguénost da prihvata i prozivljava razli¢ite dogadaje i ukidanje insti-
tucionalnog monopola nad informacijama, dali su coveku prividan osecaj
slobode 1 sveprisutnosti. Tako ¢ovek ponovo pokusava da postane kao Bog,
da bude svuda i da svime vlada, i upravo kroz ovu teznju, razvila se globali-
zacija, novi pokusaj delimi¢no nasilnog a delimi¢no dobrovoljnog ujedinja-
vanja, nametanja jednog jezika i jedne kulture. Vladika Artemije navodi da se
zlo indiferentizma pojavljuje kao bolest koja najpre zahvata najvise slojeve
drustva pa se poput epidemije i pomodarstva prenosi u Siroke narodne mase,
a danas jos lakse pod uticajem masovnih medija. Optuzujuci zlo ekumenizma
koji ,,objedinjuje mnostvo jeresi pod zajednickim hris¢anskim krovom” da je
izrodio ideju globalizma, on govori o novoj ideologiji Zapada koja nastoji da
se nametne Citavom svetu (Artemije, 2009).

' [Ipe noGujara napa roBOpera U Pa3yMeBamba PA3TMUMTHX je3HKa, CBAKH YOBEK je KOHTPO-
JICA0 COTICTBEHU je3WK, a HAaKOH TOra, bor AMpeKTHO KOHTpOJHIIE CBe je3uKe. Tako je je3uk
NOCTa0 HE3aBHCAH OJ1 BOJbE YOBEKA U TUPEKTHO 3aBUcaH oJ1 Bosbe bora (Mackie, 1921: 22).
17 CraBapame CTapOCIOBEHCKOT je3nKka y 9. BeKy jaBHIO ce Kao MoTpeba Koja je mounBaia Ha
yBepemY Ja je3NK KOjH CIYXH Kao CpeACTBO 3a XpumhaHcky ciryx0y boxujy mocraje mocse-
heH u 1a ce Hapox KOjH HBHME TOBOPH y3IIDKE Ha cTaTyc Hapoja nocseheHor ma ciyxu bory,
mpema: Obolenski, 1991: 24.
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Umrezavanje i deljenje informacija medu pojedincima koji se ukljucu-
ju na Izvor'® i medusobno komuniciraju re¢ima, pokretima i slikama pojedno-
stavljeno je mogucnosc¢u da svaka ideja moze biti prevedena na Zeljeni jezik a
fizicke razdaljine se podjednako lako prevazilaze. Tako dolazimo do hris¢an-
ske pojave poznate kao bilokacija'® ili udvajanje, §to govori o moguénosti
coveka da istovremeno umom (a sada i likom) bude prisutan na viSe mesta.
Covek je uspeo (vestatkim putem a ne snagom svog duhovnog bic¢a) da kao
Bog bude sveprisutan, da zajednicari sa drugim ljudima a glasolalija koja od-
jekuje u sistemu mreze ¢uje se do nebeskih visina. Novostvoreni metez, tako
nalik vavilonskoj pometnji, tezi da se sjedini u jedan jezik. Medutim, ikonic-
nost jezika® je isuvise narusena da bi pojedinac mogao informacije*' i odnose
sa drugim ljudima putem interneta dublje da prozivljava. Ove odnose odliku-
je pokret a ne trajanje, promena a ne produbljivanje, raznovrsnost a ne sjedi-
njenost i gomilanje podataka a ne iskustveno prozivljavanje. Prema Fortneru
(Fortner, 2007: 172) proces akulturalizacije 1 novog vida kolonizacije zasno-
van je na metodama prihvatanja vrednosti kako bi se odrzao korak sa pojmo-
vima: razvijen, moderan, savremen i slicno, dok zadrzavanje tradicionalnih
vrednosti podrazumeva zaostalost i primitivizam. Tako, on govori o tome da
novu vrstu meduodnosa oblikuju trzista koja neumoljivo ekonomski vezuju
ljude kako bi olaksali politicku, vojnu, drustvenu i kulturnu meduzavisnost.
Narastaju¢a homogenizacija ljudi i mesta kroz preobrazaj ideja, vrednosti,
jezika, verovanja i celokupne kulture postaje moguca kroz virtuelnu komuni-
kaciju i putovanja koji spajaju razlicitosti.

Sa bogoslovskog gledista misljenja su podeljena. Umrezavanje nudi
nove vidove misionarenja i trziSte potencijalno preobracenih a sa druge stra-
ne Internet i1 svi vidovi klasi¢nih medija javljaju se kao zlo koje prodire u
domove i dusu ¢oveka. Medutim, postoji i mnostvo ustupaka koji na vrlo ¢u-
dan nacin pokusSavaju da idu u skladu sa ,,pozitivnim” promenama na svet-
skom nivou. Tako Alfejev navodi jedan (od brojnih primera) prepravljanja
bogosluzbenih tekstova po ugledu na savremene norme: ,,Relativno nedavno
je Rimokatolicka crkva odlucila da ukloni takozvane ‘antisemitske’ tekstove
iz sluzbe na Veliki Petak. Nekoliko ¢lanova Pravoslavne Crkve je pocelo sa
propagiranjem ideje revizije Pravoslavnih sluzbi, sa namerom da ih ucini bli-

18 W3Bop je oBne TymaueH kao MHTepHeT.

' TMojaBa yaBajama TMIHOCTH [O3HATA je y CBHM penurujama. JleaT/bHHje O BHIOBHMA Ha
npuMepy XpHuimhaHCKHUX CBeTHTesba Buan y: Vikan, 1984.

20 JleraspHHje 0 HKOHUYHOCTH je3uKa M ciuke Buau y: L{BetkoBcka-Orokossuh, L{BeTKOBCKH,
2010.

2! Yamann (2004) HaBomM 1a cy WH(pOpMAIHje Koje Cy H3TyOHie CBOjy HKOHHYHOCT, ToGyHa
IIPOTHB 3HAaMka, a MOCEOHO MPOTHB HKOHMYHOT 3Hama, YHMja OCHOBA JISKH Yy No3Hawmy Mcrtune,
Crnosa u JIuka (O0pasa) Koju Cy CjeIHBeHNA Y XPUCTY.
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zim savremenim standardima politiCke korektnosti (Alfejev, 2009). Tako do-
lazi do uskladivanja i same hri§¢anske vere sa modernim trendovima a bogos-
lovlje preti da postane ,,praznoslovlje” (1 Tim. 1,6).

Zakljucéak

Sve $to je Covek spoznao o svetu koji ga okruzuje, u bogoslovskom
smislu, spoznao je preko jezika: od prvih redi Svetog pisma .1 bi Rije¢”** do
pometnje i ponovog jezickog zajedni¢arenja na dan Pedesetnice. Iskustvo ko-
je je sticao a povremeno kroz istoriju i zaboravljao, prenosilo se preko jezika
koji je oduvek predstavljao i izraZzavao razli¢ite vidove stvarnosti, od onih vi-
dova koji su bili od sustinske vaznosti za spas i razvoj Covecanstva do nivoa
stvarnosti koje je prezivljavao u svakodnevnom Zzivotu. Tako su se kultura,
vera, religija, nauka i zabava oduvek medusobno preplitale putem jezika.
Medutim, razvoj savremenih medija doveo je do privilegije koju pojedinac
nikada pre u istoriji nije imao a to je mogucnost da trenutno komunicira sa
osobama iz najudaljenijih krajeva sveta i da na taj nacin virtuelno zaposedne
celokupan geografski prostor Zemlje.

Komunikacija, verbalna i neverbalna, podjednako, pronalazi svoj smi-
sao u osnovi misionarskog i misticnog zivota crkve. Tako komunikacija po
sebi sadrzi bogoslovski aspekt. Kroz molitvu kao najvisi ¢in komunikacije
covek postaje sapric¢esnik unutrasnjeg, tajanstvenog zivota Re¢i Bozije. Tako
on iz zemaljskog materijalnog plana prelazi na bogocovecanski, ikoni¢ni plan
vladanja recima (Lepahin, 2002). U skladu sa hriS¢anskim tumacenjem, po-
naSanje pojedinaca, odnosno nacin na koji oni reaguju i odgovornost za ono
$to Cine, su mnogo dublji nego Sto se spolja uocava. Tako, oni kroz svoje po-
nasanje odreduju prirodu javnog prostora kao deo sfere, ili set sfera koje se
medusobno prozimaju, pre nego kao pojedinac¢nu, kontrolisanu sferu. Propo-
vedanje jevandenja o cemu govori Jevandelje po Marku (Mk. 15,16) svakom
stvorenju podrazumeva stalni odnos i komunikaciju sa okruzenjem jer komu-
nikacija nije samo spoljasnji fenomen ve¢ podjednako i unutrasnji (Fortner,
2007: 174). Ako bi Vavilonska kula predstavljala otudenje medu ljudima i
pometnju medu jezicima, onda bi crkva ¢ak i u kontekstu same gradevine
predstavljala idealnu zajednicu. U njoj se ljudi mole Bogu i Bog ih razume
bez obzira koje jezike govore. Medutim, danas se javljaju novi vidovi sve

22y JlaBMIOBOM IICAIMy O CTBapamy CBeTa Takolje ce IMOMMEIbE yIOra GOXKAHCKE PEdl:
~Pujedjy 'oconmem Hebeca ce CTBOpHINE, M IyXOM ycTa IETOBHjEX CBa BOjCKa IHHXOBa”
(TIc. 33,6).
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prisutnijih virtuelnih zajednica a mesto crkve ili ikone kao posrednika u moli-
tvi zauzima monitor.

Hrisc¢anska antropologija zasnovana je na ¢oveku stvorenom po podob-
ju Bozijem, 1 sugeriSe da postoji mnogo vise Cinilaca nego $to oni mogu biti
obuhvaceni ljudskim umom. Kultura kao mentalna, drustvena, simbolicka i
jezicka aktivnost koja objedinjuje ljude nije odvojeni deo od Coveka veé se
odvija unutar svakog pojedinca koji je prozivljava i prihvata na sebi svojs-
tven nacin, i povratno vrsi delovanje na ljude oko sebe. Medutim, iako posto-
ji iluzija bliskosti medu ljudima sa razli¢itih krajeva sveta kao i to da svet po-
nomije sustinski stimulis$u politicko i drustveno razdvajanje. Tako se javlja
osnazivanje etnickih, tradicionalnih i religijskih korena ali samo na povrsini,
u kontekstu vidljivih simbola i agresinog nametanja ideja koje nisu licno pro-
Zivljene.

Prema Fortneru (2007: 174-176) pitanje jezika ¢e se javiti kao sustin-
sko a mozda ¢e se u skorijoj buduénosti funkcije supra-kulture mesati sa pre-
ovladavaju¢im jezicima koji ¢e se koristiti istovremeno (simultano). On na-
vodi tri vrste komunikacije koje bi mogle postojati: parohijska, interkulturna i
supra-kulturna, gde se poslednja javlja kao narocito vazna ali i zabrinjavajuca
za savremenog coveka. lako naizgled prve dve navedene vrste mogu delovati
komplementarno tre¢a je, po njemu, potpuno drugacija i ima drugacije zahte-
ve. Upravo stoga §to su funkcije univerzalnog i lokalnog nivoa toliko razlicite
svet jezicke razli¢itosti pod supra-kulturnim jezikom moze da opstane. Novi
svetski tip bilingualizma moze biti mogu¢ za one sa jezikom unutar kojeg
govornik poznaje globalni jezik koji mu omoguéuje ulazak u globalnu zajed-
nicu i drugim, regionalnim ili viSe parohijskim nacionalnim jezikom, koji mu
omogucuje trenutni ulazak u sopstvenu zajednicu. Jezicka raznovrsnost sup-
ra-kulture je odraz Vavilona upravo zato jer se ponavlja model moguénosti
trenutne komunikacije medu ljudima ali sa izvesnom dozom rastrzanosti i $i-
zofrenije u pokusaju simultanog izmirenja globalnog i lokalnog.

Ono $to se deSava na kulturnom nivou Zapada naglo se proSiruje na os-
tatak sveta uglavnom kao rezultat dominacije Anglo-Americke popularne
kulture Sirom sveta. Takode, Mufen (Mufwene, 2005: 20) govori, pozivajuci
se na savremene kriticare, o ubijanju jezika koje se danas desava, sa naroCi-
tim naglaskom na engleski jezik koji sve vise u Evropi gusi kontinentalne je-
zike. Kao razlog gubitka nekadasnje prevlasti francuskog jezika on navodi
ekonomsku i vojnu praksu, danas, najjacih nacija koje govore istim jezikom
(Amerika, Engleska, Australija, i deo Kanade). Sa druge strane, prema teori-
jama Svana (Swaan, 2001) i Kalveta (Calvet, 2002) jezici se javljaju kao
strukture organizovane po uzoru na galakticka sazvezda koje dozvoljavaju
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komunikaciju na najmanje tri nivoa: 1. na nivou narodnog jezika po kome
funkcioni$u autohtoni nacionalni jezici u biv§im kolonijama, 2. na regional-
nom ili nacionalnom nivou koji moze ili ne mora biti sluzbeni jezik, i §to im
omogucava da govore razli¢itim etnickim maternjim jezicima medusobno, i
3. na nacionalnom ili internacionalnom nivou gde nekadasnji kolonijal-
ni/imperijalisticki jezik funkcioniSe kao dominantan (Mufwene, 2005: 32-
33).

Putem jezika i medijskih proizvoda znacenje sistema dominantne po-
pularne kulture se prenosi u tradicionalne, zatvorene kulture i postaje njihov
sastavni deo i nacin zivljenja. Kulture stvaraju znacenja, znaCenja stvaraju
proizvode, proizvodi se distribuiraju putem medija i stizu do pojedinaca raz-
licitih kultura i nacionalnosti. Medutim, kao Sto jezik izrazava osecanja, mis-
ljenja i sve ostale aspekte pojedinca i drustva u celini postoji razlika i medu
pojedincima unutar jedne kulture. Tako jezik obrazovanog i neobrazovanog
coveka nikako nije isti. U savremenom svetu se pod obrazovanjem podrazu-
meva i poznavanje nekoliko stranih jezika, a u tom poznavanju engleski jezik
preovladava. Tako se postavlja pitanje da su savremena demokratska strem-
ljena zapravo ,jednaka prava gradana na dominantan jezik”? (Mufwene,
2005: 26). Takode, postavlja se pitanje u kolikoj meri je moguce Coveku da
prihvati jezik jedne dominantne zajednice a da pri tome ostane veran svojoj
tradiciji, obicajima i celokupnom nacinu Zivljenja.

Da li ¢e zatvoreni monaski krugovi kao ¢uvari duhovnosti jednog na-
roda imati pripadnike u svojim redovima koji ¢e u kelijama nositi mobilne
telefone i kroz &iju ¢e molitvu odjekivati zvuci svetovnog Zivota™ ili ¢e priti-
skom na dugme monitora radosno izmestati svoje prisustvo u virtuelni svet
ispunjavajudi li¢ni, fizicki i duhovni prostor uzivanjima obi¢nog ¢oveka?

Da li ¢e poznavanje drugog (ili drugih) jezika zaista doneti nova znanja
ili ée se svesti na suzeni** jezi¢ki kod (Klosovska, 2001: 104), takozvani an-
glo-srpski (ili neki drugi) jezik koji ¢e biti podjednako nerazumljiv Srbima
kao i Englezima i da li ¢e supra-jezik neminovno doneti razumevanje i licnu
izgradnju ili ¢e stvoriti novu vavilonsku pometnju, novi vid glasolalije sa
svim posledicama koje ¢e ruSenje nove, na nestabilnim temeljima izgradene,
kule doneti?

3 [pumep MoHaxuma y Manactupy Cseru JIyka y Meteopuma, Ipuka, 2010.

2 Cy’KeHH je3MUKH KO YITIaBHOM C€ KOPHCTH y KOMYHHKALHjH Mel)y IpHjaTesbiMa, poxou-
HOM U CJIMYHO a IPBEHCTBEHO je crenn(uyan 3a HIKY U Cpeliby Kiacy ApymTsa. bepHiuTajH,
koju je y EHrmeckoj mpoy4aBao pa3nmuuuToCT M3Mel)y CyKEeHOT W pa3BHjEHOT je3WYKOT KOAa,
3aKJBYUHO je Ja je je3UK jeHO OJ BeOMa BXHHUX CPEICTaBa MOMONY KOJHX CE MOKE aHAJIH3H-
paTé ajM M 10jadaTH HauMH MHIUBEHA, ocehama U moHamama, npema: Jannhujesuh, 2000:
15.
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Babylonian confusion and creation of supra-language as a new
type of construction tower of babel

Summary: This paper deals with the religious understanding of the emergence
and confusion in human languages and understanding of the diversity of languages in
contemporary society. The reason for testing the religious aspect consists in the fact
that religion over the centuries played an important role in the life of the individual
and society and also, today has a significant role in people’s lives. The paper dispu-
ting the negative impacts of unification of language and the loss of iconicity of lan-
guage and communion between people and God, that despite the separation of the
Old Testament was renewal in New Testament on the day of Pentecost. Model of bu-
ilding the Tower of Babel which is analyzed in this paper, metaphoricaly, is still ap-
plied in the interpetation of the spread of information and globalization that seeks to
create one language and one culture. Separation of languages is described as a punis-
hment for building the tower, should reach the sky, while the modern unification of
language (in one supra-language) is moving back toward the buiding, creating a new
tower, a new Babylon, whose consequences are still not sufficiently explored.

Key words: Tower of Babel, glossollalia, globalization, supra-language, reli-
gion
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PREDUSLOVI USAVRSAVANJA I VREDNOVANJA
VESTINE SLUSANJA U
NASTAVI STRANOG JEZIKA

SaZetak: U radu se razmatraju specificne karakteristike sluSanja, razli¢ite po-
dvestine i vrste koje ovaj slozeni proces obuhvata i koje bi savremeni nastavnik stra-
nog jezika morao da zna i podrobnije razmatra da bi efikasnije razvijao i vrednovao
ovu vestinu unutar stranog jezika u integrisanoj i komunikativnoj nastavi stranog je-
zika u buduénosti.

Kljuéne reci: nastavnik stranog jezika, podvestine sluSanja, vestina sluSanja,
vrednovanje stranog jezika, vrste slusanja

Uprkos Cinjenici da sluSanje ima jednu od najznacajnijih uloga u nas-
tavi i vrednovanju jezika jer je sastavni deo komunikativne jezicke upotrebe i
kompetencije, o vrednovanju ove jezi¢ke aktivnosti najmanje se zna, najslabi-
je se razume i najmanje je pisano u literaturi o vrednovanju jezika'. Nunan
(1997) je sluSanje nazvao Pepeljugom, implicirajuéi zapostavljenost u odnosu
na sestre, odnosno ostale vestine ucenja stranog jezika. Pre 70-ih godina XX
veka sluSanje se nije poducavalo u nastavi stranih jezika. Smatralo se da, ako
slusaoci znaju gramatiku i vokabular, automatski ¢e ga razumeti kad ga cuju.
Nisu postojala tehnicka pomagala koja bi omogucila lak prenos audio opreme
i materijala, a nije bilo ni nau¢nih istrazivanja govornog engleskog jezika,
kao ni svesti o razlikama izmedu govornog i pisanog jezika.

' Alderson, u Buck, 2001.
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I danas se, generalno gledano, produktivnim vestinama, govoru i pisa-
nju pridaje primarna paznja, dok su receptivne vestine u drugom planu. Cesto
se veruje da se ove veStine mogu prirodno, automatski savladati, da se uce-
nost ogleda u Citanju i pisanju, ne u slusanju i govoru. Ovo stanje se odrzava
uprkos ¢injenici da je slusanje, nakon potpunog zanemarivanja, postalo fokus
u 80-im sa pojavom kasetofona.

Krashenova input hipoteza, (1981) i Asherovo neverbalno reagovanje”
(1988) stavile su veliki akcenat na sluSanje u nastavi drugog i stranog jezika.
Ipak, iako ucenici neretko imaju velikih problema sa slusanjem i viSe ga se
plase nego drugih jezickih vestina, u Skolama je razvijanje vestine sluSanja
zanemareno, ne pridaje mu se znacaj koji mu pripada, osim na najnizim nivo-
ima i kod najnizih uzrasta ucenika.

Karakteristike procesa slusanja

Slusanje ima puno zajednic¢kog s ¢itanjem. [ u jednom i drugom proce-
su deSava se recepcija novog inputa, oba procesa ukljucuju paméenje, razu-
mevanje i1 izvodenje zakljucaka. Ni jedan ni drugi nisu jednostavni procesi
dekodiranja jezika ve¢ veoma aktivni procesi konstruisanja znacenja, zaklju-
¢ivanja na osnovu ve¢ poznatog, predvidanja i stvaranja hipoteza. Lingvisti
danasnjice znaju da tradicionalne podele jezickih vestina na receptivne i pro-
duktivne, pasivne i aktivne, nisu sasvim ispravne jer se tokom recepcije u
mozgu sluSalaca, odnosno Citalaca, deSava i odredena produkcija odnosno
neopipljiva komunikacija i interakcija sa piscem ili govornikom. SluSalac
predvida, ocekuje, proverava, tumaci, povezuje i organizuje jezik tako $to
stvara asocijacije i prilagodava ih svom postoje¢em znanju, koje obuhvata
znacenja, forme i razna druga znanja. Rost (1990) smatra da je slusalac koau-
tor diskursa i da on konstruiSe jezik svojim odgovorima na njega. Moze se
tvrditi i da je sluSanje produktivnija vestina od Citanja, koje takode nije pasi-
vno i ¢isto receptivno. Buduéi da je pisani tekst Stampan i stalan, od ¢itaoca
se oCekuje da stupi u interakciju sa slede¢om recenicom koriste¢i ve¢ posto-
jeca znanja po svom biranom tempu i redosledu. Tokom slusanja se desava
neprestana prezentacija materije i sluSalac mora brze da odgovara na nepos-
redan izraz. Zato sluSanje mozemo posmatrati kao interaktivniji proces, u to-
ku kojeg slusalac intenzivnije uobli¢ava svoje razumevanje i izraZzavanje na
stranom jeziku nego u toku ¢itanja.

Da bi se doslo do razumevanja potrebno je aktiviranje raznih vrsta je-
zi¢kog (poznavanje fonologije, vokabulara, gramatike i strukture diskursa) i
nejezickog znanja (poznavanje konteksta, ko-teksta, teme, opste i posebno

% Total physical response.
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predznanje i dr.). I nacini procesuiranja informacija u mozgu citalaca i sluSa-
laca su sli¢ni, mada je medu teoretiCarima jo§ uvek aktuelna debata oko toga
kojim redosledom se razli¢ita znanja aktiviraju pri razumevanju i koji je vid
procesuiranja dominantniji u odredenim situacijama — odozdo (Bottom up) ili
odozgo (Top-down). Ipak, iako se u mnogo ¢emu preklapa sa Citanjem, slusa-
nje se u nekim aspektima od njega znacajno razlikuje. Specifi¢ne karakteris-
tike slusanja, koje ga Cine jedinstvenim, najbolje se mogu uociti kroz razlike
izmedu govornog i pisanog diskursa. One se pri odredivanju konstrukta
slusanja moraju razmotriti jer bitno uti¢u na razumevanje. Mogu se svrstati u
tri kategorije™:

Nacin percepcije

Pri sluSanju jezicki input dolazi do mozga eksterno, putem zvuka, aku-
sticnog signala, koji je Cesto nejasan. Zato je, posebno u sluSanju stranog je-
zika, korisno poznavati fonoloske modifikacije i prozodijske karakteristi-
ke, koje su prisutne u normalnom i brzom govoru. Ukoliko ne posedujemo
ova znanja to ¢e se negativno odraziti na razumevanje. Mnogi ucenici budu
iznenadeni kada se prvi put suoCe sa izvornim govornicima, jer je modifiko-
vani govor koji se koristio u ucionici veoma razli¢it od onog koji koriste
,»pravi”’ govornici.

Glasovi se menjaju pod uticajem susednih glasova. Ove promene vari-
raju od jezika do jezika, a stepen modifikacije zavisi od situacije do situaci-
je*. U engleskom jeziku najéeiée glasovne promene su asimilacija, kombino-
vanje glasova sa susednim na razliite sloZzene nacine, elizija, nestajanje gla-
sova, i intruzija, umetanje novog glasa medu postojece glasove. Treba imati u
vidu i jace i slabije forme tzv gramatickih reci, kada se izgovaraju izolovano i
imaju akcenat, i kada su u povezanom govoru, i kada nemaju akcenat. Vazno
je znati da pojedine re¢i mogu biti sasvim razumljive u kontekstu, a teSko
prepoznatljive kada se izolovano izgovore. Upravo kontekst nam pomaze u
identifikovanju mnogih reci i glasova.

Prozodijske osobine, akcenat i intonacija, takode nose veliki deo in-
formacija u komunikaciji. Nacin njihovog funkcionisanja varira od jezika do
jezika. U nekim jezicima, npr. japanskom, svi su slogovi podednako naglase-
ni 1 podednako traju. U engleskom, slogovi u reci i reCenici su naglaseni ili
nenaglaSeni, pa je akcenat izrazito vazan za razumevanje. NaglaSeni slogovi
su glasniji, obi¢no jasnije izgovoreni, duzi, i Cesto im prethodi ili ih prati kra-
tka pauza (Buck, 2001:35). Akcenat reci je u engleskom toliko bitan da uko-

* Buck, 2001:4.
* Dobar opis fonoloskih modifikacija u engleskom kao stranom jeziku daje Roach , 2001.
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liko je pogreSno primenjen u nekoj glasovno savrSeno izgovorenoj reci obic-
no dovodi do nerazumevanja. Ovo je posebno vazno u duzim re¢ima. Za en-
gleski je karakteristicno i da je brzina govora uslovljena akcentom — vreme
izmedu naglaSenih slogova ostaje relativno konstantno u bilo kojem iskazu
koji sadrzi te slogove pa brzina kojom se izgovaraju nenaglaseni slogovi si-
gurno dovodi do znacajnih glasovnih promena Van Lier, 1995, u Buck,
2001:36).

Intonacija (varijacija u visini tona unutar nekog iskaza) je usko pove-
zana sa strukturom recenice i znacenjem teksta i znaajno moze uticati na
znacenje. Varira od jedne jezicke grupe do druge i moZe se menjati tokom
vremena. Silazna je generalno karakteristi¢na za izjavne recenice, uzlazna za
pitanja. Ima mnoge vazne funkcije - ukazuje na granice izmedu klauza, upit-
ni oblik i zavrSetak misli, te poziva sagovornika na odgovor u interakciji. Da-
vid Crystal (1995) navodi 6 najvaznijih funkcija intonacije:

o Emocionalna: izrazava govornikov stav, kao entuzijazam, sumnju ili
prezir.

o Gramaticka: oznaCava gramati¢ku strukturu recenice, kao interpunkcija u
pisanom diskursu.

o Informativna: ukazuje na vazne delove iskaza, kao receni¢ni akcenat. Visi
tonovi oznacavaju vazniju informaciju u iskazu.

o Tekstualna: koristi se kao pomo¢ u povezivanju i kontrastiranju vec¢ih de-
lova diskursa, kao paragrafi u pisanom jeziku.

o Psiholoska: koristi se u grupisanju informacija u jedinice sa kojima je la-
kse izaci na kraj, npr. kod lista reci, brojeva telefona ili kreditnih kartica,
da bi se lakse zapamtile.

o Indeksi¢na: odredene grupe ljudi koriste intonaciju kao vrstu sredstva
identifikacije, npr svestenici ili TV spikeri imaju prepoznatljivu intonaci-
ju.

Akcenat i intonacija su toliko vazni u prepoznavanju reci da neki teore-
ticari tvrde da mogu biti vazniji od samih glasova Dirven and Oakeshott-
Taylor,1984; Bond and Garnes,1980; Gimson,1980; Lynch,1998, u Buck,
2001:37-38). Oni imaju ogroman komunikativni efekat pa ih sluSaoci moraju
razumeti da bi dosli do odgovarajucih interpretacija diskursa koji ¢uju.

Neverbalni signali su jo§ jedan paralingvisticki element, vezan za nacin
percepcije, koji moze da razlikuje situaciju u kojoj se odigrava sluSanje od
one u kojoj se desava Citanje. Neverbalna komunikacija se deSava u raznim
oblicima i moze biti namerna i nenamerna. Nekim sluSaocima pomaze da
gledaju u usta, jezik i vilicu govornika. Neki tvrde da gestikulacija i govor
tela potpomazu verbalnu poruku. Slike, grafikoni, video i multimediji, takode
su vrsta neverbalne podrSke. Vizuelne informacije su omiljene ucenicima, ali
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se ne zna pouzdano u kojoj meri one pomazu razumevanje ili povecavaju du-
gorocnu memoriju. Postoje naznake da vizuelna podrSka pomaze ucenicima
stranog jezika, posebno na nizim nivoima poznavanja i sa tezim tekstovima
(Rubin,1995). Lynch (1998) ukazuje da ona moze povecati nivo motivacije i
paznje, i opSte razumevanje, ali da verovatno ima malo uticaja kod razume-
vanja detalja. Ipak, iako su razli¢itog efekta od situacije do situacije, vizuelne
informacije predstavljaju faktor koji potencijalno moze znacajno uticati na
tumacenje teksta.

Struktura jezika

U govoru ljudi obi¢no ne razgovaraju u reCenicama, kao u pisanom je-
ziku. Posebno u neformalnim situacijama, ljudi koriste fraze i klauze, tzv
idejne jedinice (idea units) (Buck, 2001:9), koje su cesto krace i medusobno
povezane slabijim vezama nego recenice, ¢eS¢e koherentnoscu ideja nego
formalnim gramatickim odnosima. Vokabular i gramatika su kolokvijalniji i
mnoge reci i izrazi koriste se samo u govoru, a nikada u pisanom obliku. Ge-
neralno je u govoru vise nestandardnog, neformalnog jezika, idioma, novih
izraza, slenga, kolokvijalizama i dijalekta. Govorni jezik je obi¢no vise li¢an,
sa viSe emotivne ukljucenosti i manje preciznosti.

Govor se odvija u realnom vremenu i ta ¢injenica utice i na sluSaoca i
na govornika. Govornik mora brzo konstruisati tekst i kontrolisati i organizo-
vati informacije uz malo vremena za pripremu. Zato su vecina govornih tek-
stova samo "prva verzija" (rough first draft). U stru¢noj literaturi se ona nazi-
va neplanirani diskurs (Och, 1979, u Buch, 2001: 9), koji je spontan i proiz-
veden bez mnogo vremena za planiranje i organizaciju. Planirani diskurs je
ispolirana, razradena verzija teksta. Razlike izmedu ovih vrsta diskursa su
znacajne. Neplanirani diskurs je pun prvih reakcija, inicijalnih ideja, slabo
povezanih fragmenata jezika, oklevanja, korekcija vokabulara, redefinisanja i
Cak gramaticki neispravnih recenica (Hatch, 1983, u Buck, 2001:9). U plani-
ranom diskursu odnos izmedu ideja ili propozicija se izrazava uz pomoc sin-
takse, dok se u neplaniranom kontekst ¢esto koristi u povezivanju propozici-
ja’, koje prosto stoje jedna pored druge u jukstapoziciji, i od sluaoca se o&e-
kuje da stvori odgovarajucée veze izmedu ideja i uesnika u tekstu.

Oklevanja su veoma karakteristicna za govor i sluze za davanje vise
vremena govorniku za razmisljanje. Buck navodi 4 vrste: a) nepopunjene pa-
uze, koje su zapravo samo periodi tiSine; b) popunjene pauze (fillers), gde

5 Propozicija je kratka izjava koja govori nesto o ne¢emu, drugim re¢ima jedna jednostavna
mala ¢injenica (Buck, 2001:10).
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govornik koristi kao 'um', 'er', 'um', 'ah', 'uh', 'mm', 'well', 'let me see',
'anyway'; ¢) ponavljanja, gde govornik ponavlja istu re¢ ili deo reci; i d) lazna
pocinjanja, gde govornik zastaje 1 menja prethodnu rec ili frazu nekom dru-
gom. Istrazivanja jasno pokazuju da su oklevanja redovan i normalan deo go-
vornog engleskog jezika. U nekim slucajevima ona pomazu razumevanje
(kada su prisutna u tekstu na smislenim granicama izmedu klauza, a ne na-
sumice ubacena u tekst), u drugim mogu izazivati probleme (kada se okleva-
nja tumace kao reci ili delovi re¢i). Za slusaoce stranog jezika oklevanja koja
usporavaju brzinu govora pomazu razumevanje, ali je vazno da ih sluSaoci
prepoznaju kao takve.

Redundancija je odlika svakog jezika, ali je posebno prisutna u govor-
nom, 1 to na razli¢itim nivoima — akusti¢nom, fonoloSkom, morfolosSkom 1
sintaksickom. Smatra se da redundancija, ponavljanje i parafraza, pomazu ra-
zumevanje. Chiang i Dunkel (1992) su otkrili i da pojacana redundancija u
predavanjima bolje pomaze ufenicima viSe sposobnosti nego onima cija je
jezicka sposobnost niza (Buck, 2001:43).

Dijalekt je vazna varijabla u razumevanju govora. [ izvorni govornici
mogu imati problema kad cuju neki dijalekt po prvi put, a kod neizvornih slu-
Salaca on moze predstavljati znac¢ajan problem pri razumevanju. Pretpostavlja
se da Sto je jaci dijalekt to je slabije razumevanje (Eisenstein i
Berkowitz, 1978, Anderson-Hsieh i Koehler,1988, u Buck,2001:35).

Vreme za procesuiranje je linearno i jako kratko pa automatsko proce-
suiranje mora biti mnogo brze nego kod cCitanja. Dok Citate mozete se vratiti
na ranije procitano, koristiti recnik i sl. Nakon $to nesto ¢ujete jedino vam os-
taje sec¢anje. Ljudi generalno brzo govore, 3 reci u sekundi je sasvim normal-
na brzina. To ostavlja malo vremena za razmisljanje o preciznom znacenju
svake reci ili strukturi svake recenice, pa da bi se razumeo brz i normalan go-
vor sluSanje mora biti prilicno automatizovano. Zato je za sve izucavaoce
slusanja, posebno nematernjeg jezika, korisno i znacajno razlikovati dve vrste
kognitivnih procesa koje su objasnili Schneider i Shiffrin (1977, u Buck,
2001:7): kontrolisane procese, niz kognitivnih aktivnosti pod aktivnom kon-
trolom i na koje se mora obratiti paznja, i automatske procese, niz kognitiv-
nih aktivnosti koje se deSavaju automatski i za koje nije neophodna aktivna
kontrola ili svesna paznja. Sto je veéi stepen automatizacije to je procesuira-
nje tokom slusanja efikasnije i brze, i obrnuto. Kad su slusaoci izlozeni stra-
nom jeziku i brzina govora se poveca, oni pocinju vise paznje da obra¢aju na
leksicko 1 gramaticko procesuiranje, manje na Sire tumacenje znacenja
(Lunch, 1998, u Buck, 2001: 7), a ako se brzina govora jo§ poveca nemaju
dovoljno vremena da procesuiraju leksicke i gramaticke informacije pa poci-
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nju da propustaju delove teksta ili se, i zbog drugih faktora, procesuiranje i
razumevanje potpuno prekida.

Kada se slusaoci zale na brzinu govora to je ¢esto zbog njihove neod-
govarajuce automatizacije u procesuiranju informacija, ali to $to govor moze
da se ucini brzim nekom slusaocu ne znaci da on to stvarno jeste. Ipak, brzina
govora je varijabla koja zna¢ajno utie na razumevanje i mnoga istrazivanja
ovog odnosa dokazuju zdravorazumski zakljucak da §to je veca brzina govora
slabije je razumevanje (Buck, 2001:38). Tauroza i Allison su u istrazivanjima
radio monologa, razgovora i intervjua za britansku populaciju i predavanja za
nebritansku populaciju ustanovili da je prose¢na brzina u engleskom jeziku
oko 170 wpm (reci u minuti), ili oko 4 sloga u sekundi. Interaktivni govor,
razgovori i intervjui, je brzi (210 i 190 wpm), a monolozi malo sporiji
(160wpm). Predavanja neizvornim govornicima su dosta sporija, 140 wpm,
Sto sugeriSe da predavaci usporavaju svoj govor da bi pomogli razumevanje.
Ovo su samo prosecne vrednosti a brzina govora varira od govornika do go-
vornika, i moze biti veé¢a od 210 re¢i u minuti, 250 i vise.

Podvestine slusanja

Sve pomenute razlike izmedu govornog i pisanog teksta, lingvisticke,
nelingvisticke i paralingvisticke osobine govornog diskursa, izbor vokabulara
i gramatike, stepen planiranja, vrstu konteksta izmedu ucesnika i funkciju
teksta, vazno je i korisno imati u vidu prilikom usavrSavanja slusanja u nas-
tavi stranog jezika i pravljenju testa slusanja (Buck,2 001: 11). Da bismo pre-
ciznije definisali konstrukt vrednovanja kompleksnog procesa slusanja, ne-
ophodno je detaljnije analizirati razne podprocese i komponente koje ono
obuhvata. SluSanje je proces vezan za culo sluha, ali nije pasivna sposobnost
primanja zvuka ve¢ zahteva neposrednu, aktivnu analizu zvuka koji se Cuje.
U slicnom odnosu su ¢ulo vida i ¢itanje. Dok je vid Cesto pasivno stanje, Ci-
tanje je usredsreden proces koji trazi od Citaoca volju i razumevanje. I kod
¢itanja i sluSanja mora da postoji volja, ili Zelja, i razumevanje teksta da bi
doslo do njegovog uspesnog prepoznavanja i analize, bilo da je u pisanoj ili
usmenoj formi. U skladu sa tim sluSanje zahteva najmanje dve aktivnosti:
sluSanje i istovremeno razumevanje onoga $to cujemo, ali osim ovih glavnih,
podrazumeva mnostvo drugih, manjih aktivnosti ili podvestina.

Mnogi analitiari procesa slusanja dolazili su nezavisnim istrazivanji-
ma do zakljuCka da su za sluSanje najvaznija dva osnovna nivoa. Rivers
(1966) ih naziva prepoznavanje i selekcija, Caroll (1972) razumevanje i
primena, Clark and Clark (1977) procesima konstrukcije i utilizacije, Oakes-
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hott-Taylor (1977) mikro-razumevanjem i makro-razumevanjem®. I pored
manyjih razlika, ove podele se uglavnom razlikuju u terminologiji. Zajednicko
im je da sve podrazumevaju da se na prvom nivou u procesu slusanja prepoz-
naju samo osnovne jezicke informacije, a na drugom se one primenjuju u $i-
rem komunikativnom kontekstu. Ovo videnje slusanja kao dvoetapnog proce-
sa je 1 danas veoma uticajno.

Pridaju¢i vise paznje lingvistickim i sociokulturoloskim elementima,
Rost (1990) je kasnije napravio zanimljivu kategorizaciju. Po njemu su tri
klju€ne grupe procesa kroz koje sluSalac prolazi: procesuiranje zvuka /vestine
percepcije,procesuiranje znaCenja /vestine analize, procesuiranje znanja i
konteksta /vestine sinteze.

U ovom procesu kontekst se odnosi na fizicke uslove, broj govornika i
slusalaca, njihove uloge i odnos izmedu njih, a jezicko znanje podrazumeva
poznavanje stranog jezika koje postoji pre datog procesa slusanja. Svaki kon-
tekst obuhvata odredene drustvene okvire, stavove i teme, pa svaka kultura
ima specificna pravila ponaSanja prilikom govora i teme, Sto dalje inicira
specifiéne asocijacije, te time i zahteva razumevanje istih. SluSanje se moze
nazvati igrom izmedu jezika i mozga koja zahteva aktiviranje kontekstualnog
znanja i ranijeg znanja.

Zagovornici komunikativne nastave jezika veoma su se zanimali za
komponente sluSanja. Aitken je jos 1978. napravio taksonomiju koja reflektu-
je stanoviste da je sluSanje kompleksnije od jezi¢kog procesuiranja i da obu-
hvata mnoge i razne mikrovestine, npr prepoznavanje namere i stava govor-
nika, razumevanje retorickih sredstava i sociokulturoloskog konteksta, a Weir
je 1993. pripremio detaljniju taksonomiju komunikativnih podvestina koje se
mogu ocekivati pri testiranju vestine slusanja.

Medu detaljnim taksonomijama slusanja Cuvena je Richardonova
(1983, u Buck, 2001: 55-7), koja obuhvata ¢itav niz mikro vestina ukljucenih
u sluSanje. Richards naglasava da svrha sluSanja varira i da u zavisnosti od
toga variraju i mikro vestine koje slusanje ukljucuje. On pravi razliku izmedu
slusanja kao dela socijalne akcije (konverzacijsko sluSanje), slusanja radi
primanja informacija, akademskog sluSanja, slusanja radi zadovoljstva i slu-
Sanja iz nekog drugog razloga. Poznate su njegove taksonomije za dve vrste
slusanja: konverzacijsko (33) i akademsko slusanje (18). Po njemu, u konver-
zacijskom slusanju, sluSalac treba da poseduje sposobnosti da:

1. zadrzi veée delove jezika (chunks) razli¢ite duzine u kratkoro¢noj memori-
ji
2. pravi razliku izmedu karakteristi¢nih glasova u novom, stranom jeziku

® Citirano u Buck, 2001:74.
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W

. prepozna pravila naglaSavanja reci

. prepozna ritmicku strukturu engleskog jezika

. prepozna funkcije naglaska i intonacije u signaliziranju informacione stru-
kture u iskazu

. identifikuje reci u naglaSenim i nenaglasenim situacijama

. prepozna skracene oblike reci

. odredi granice izmedu reci

. prepozna tipican red re¢i u stranom jeziku

0. prepozna vokabular koji se koristi u glavnim temama za razgovor

1. otkrije kljucne reci, kao npr one koje se odnose na teme i ideje (propozi-
cije)

12. pretpostavi znacenje reci iz konteksta

13. prepozna vrste gramatickih reci

14. prepozna osnovne sintakticke Seme i sredstva

15. prepozna kohezivna sredstva u govornom diskursu. I jo§ mnoge druge

sposobnosti.

[N

—_ = O 00 J O\

Munbijeva taksonomija jezickih mikrovestina, koje on naziva aktivira-
juéim vestinama (enabling skills), joS je detaljnija, i relevantna za sve jezicke
vestine, receptivne i produktivne, pisane i govorne vestine. Vecina taksono-
mija slusanja zasniva se na teorijskim pretpostavkama, a bilo je i onih koje su
proizasle iz istrazivanja. Sve taksonomije treba uzimati sa dozom opreza, ali
to ne znaci da ih treba odbaciti. Za nastavnike su taksonomije veoma korisne,
jer mogu pomo¢i kod dijagnostikovanja specifi¢nih problema pojedinih uce-
nika u slusanju i time obezbediti pretpostavke za njihovo resavanje.

Vrste sluSanja

Za nastavnika stranog jezika je zna¢ajno da bude upoznat i sa brojnim
klasifikacijama vrsta slusanja, jer ih onda moze svesno primenjivati u nastavi,
bududi da je izloZzenost uc¢enika govornom diskursu ograni¢ena i ne odvija se
slucajno i nesvesno kao u situacijama gde se jezik uci kao drugi, a ne strani.
Vrste slusanja je korisno poznavati i zato Sto se razli€iti kriterijumi primenju-
ju pri vrednovanju razli¢itih vrsta. Naves¢éemo neke najvaznije:

* slusanje iz zadovoljstva — ucenici slusaju tekst kako bi se opustili ili ra-
zonodili. Cilj je uzivanje u razvoju price, reakcija na raspolozenje koje
unosi autor price.

* sluSanje sa razumevanjem — ucenici sluSaju tekst kako bi otkrili odredeni
sadrzaj ili poruku. Cilj je skupljanje odredenih informacija, uputstava,
odgovora na pitanja.
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kriti¢ko sluSanje — ucenici analiziraju poruku koju ¢uju. Cilj je pravljenje
razlike izmedu Cinjenica i misljenja ucenika.

empati¢no ili terapeutsko sluSanje — pridaje znacaj afektivnim elementi-
ma ukljuCenim u slusanje u stvarnom zivotu. Ucenici sluSaju govornika,
ali samo da bi ga podrzali, ne sa ciljem prosudivanja.

Bitne ciljane aktivnosti za proces razumevanja govora na koje nasta-

vnik treba da obrati paznju prilikom nastave, i izbora udzbenika i odgovara-
jucih materijala za nastavu, su:

sluSanje usmereno na odredivanje glavne ideje teksta

slusanje usmereno ka sasvim odredenoj informaciji na nivou reci ili fraze
slusanje usmereno ka dekodiranju grupe reci i fraza na re€eni¢nom nivou
sluSanje koje se sastoji u tome da ucenici pokusavaju da predvide klju¢nu
informaciju koja se nalazi u tekstu koji oni ¢e upravo slusati

sluSanje usmereno ka odredivanju onoga $to govornik kaze i onoga $to
zapravo misli

slusanje usmereno ka identifikovanju raspolozenja, emocije govornika
slusanje usmereno ka odredivanju stavova i misljenja naratora

slusanje usmereno ka otkrivanju identiteta osoba na snimku, te odnosa
izmedu njih

slusanje prilikom kojeg ucenici tragaju za odredenim pokazateljima koji
bi im pomogli da odrede gde se odvija konverzacija, ko su govornici i sl.

Podela na osnovu procesuiranja informacija u mozgu je ¢esto pomi-

njana u literaturi o sluSanju. Danas je prihvaceno stanoviste da su za procesu-
iranje informacija potrebne obe vrste te da ih je korisno imati u vidu u nastavi
stranog jezika.
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Procesuiranje odozdo (Bottom-up) je pristup baziran na tekstu, koji pret-
postavlja da je sluSanje proces dekodiranja zvukova koje neki pojedinac
¢uje od najmanjih jeziCki razumljivih elemenata, fonema, do kompletnog
teksta. SluSalac u mozgu direktno desifruje zvukove, reci i gramatiku u
znacenja, uz pretpostavku da poznaje Sifru odnosno glasove i njihove
funkcije, promene i karakteristike, odnosno koristi prvenstveno svoja je-
zi¢ka znanja. Slusalac povezuje manje jedinice jezika da bi oblikovao ve-
¢e, tako da se u ovom linearnom procesu do znacenja dolazi automatski u
poslednjoj fazi. Usvajanje stranog jezika se posmatra kao proces kretanja
kroz nekoliko nivoa u ucenju, gde izlazne informacije (output) postaju
polazne ili osnovne informacije (input) za sledeci nivo. Ovde ulazne i iz-
lazne informacije predstavljaju znanje koje ucenik prenosi iz nivoa u ni-
vo. Buck (2001) ovaj proces opisuje kao jednosmernu ulicu. Ucenici
usvajaju novi jezik tako da foneme spajaju u reci, reci spajaju zajedno u
fraze, fraze zajedno u recenice, a recenice konacno u tekst. Anderson i
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Lunck navode da se u€enik u ovom slucaju ponasa kao kasetofonska tra-
ka, sekvencijalno sprema poruke i podatke (novo znanje) poput trake —
jedan glas, jedna re¢, jedna fraza, jedan izraz — recenica. Procesuiranje
odozdo primenjuje se u toku vezbanja minimalnih parova, kroz testove
izgovora, slusanje radi razumevanja detalja, prepoznavanje reda re¢i. Ne-
ki tipi¢ni zadaci za vrednovanje procesuiranja odozdo su: prepoznavanje
individualnih fonema, prepoznavanje i dekodiranje skrac¢enih oblika i os-
tataka reci, prepoznavanje veze izmedu reci, prepoznavanje znacenja na
osnovu intonacije, prepoznavanje postapalica, oklevanja, dekodiranje
osobina povezanog govora.

* Procesuiranje odozgo (Top-down) je alternativni pristup ucenju stranog
jezika koji podrazumeva da ucenik/slusalac aktivno konstruise ili rekons-
truiSe znacenje teksta koji sluSa, koriste¢i dolaze¢e zvukove kao pomo¢
da dode do resenja (clues) i svoja ve¢ postojeca razliCita znanja, uklju-
¢ujuci poznavanje teme, konteksta, vrste teksta, drustvenih konvencija i
drugo, kako bi u potpunosti razumeo smisao teksta koji slusa. Interpreti-
ranje odozgo je opSte razumevanje i primenjuje se u vezbama kao S§to su
slusanje radi razumevanja glavne ideje, vezbe predvidanja, ocekivanja i
njihove provere, donosenju zakljucaka i rezimiranju kada ucenici povezu-
ju ono §to ve¢ znaju sa onim §to cuju kroz proces sluSanja. Ima podataka
da je koriS¢enje samo ovog pristupa dovodilo do demotivacije ucenika jer
se njihove vestine ne razvijaju. Zato vecina savremenih izucavalaca slu-
Sanja preporucuje kombinaciju vezbi slusanja. Tipi¢ne aktivnosti sluSanja
odozgo su: koris¢enje kljucnih re¢i da se odredi tema teksta, donoSenje
zaklju¢aka o odnosu izmedu uéesnika, shvatanje nepoznatih re¢i na osno-
vu konteksta, prepoznavanje figurativnog znacenja.

Podela na osnovu interakcije izmedu sluSaoca i govornika

Za nastavu je veoma relevantna podela vrsta slusanja po kriterijumu in-
teraktivnosti, situacijama u kojima se sluSalac nalazi:

Interaktivno (recipro¢no) sluSanje (razgovori o¢i u o¢i i telefonski po-
zivi) je slusanje u toku kojeg se od slusaoca zahteva da ima aktivnu ulogu u
interakciji, da naizmenicno slusa i govori, i ima Sansu da od sagovornika trazi
pojasnjenja, ponavljanje ili usporeno izgovaranje izre¢enog jezika. U ucionici
se ova vrsta slusanja smatra naprednom jer je kolaborativno, implicira soci-
jalnu interakciju u malim grupama, a to je ‘pravi test’ slusanja. U toku inte-
raktivnog slusanja, ucenici, u parovima ili grupama, primaju nove informaci-
je 1 stalno ih prepoznaju. Moraju da izadu na kraj s problemom razumevanja
sagovornika i formuliSu odgovore na licu mesta kao u stvarnom zivotu. Uk-
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ljucuje 1 razumevanje i produkciju, te direktno pospeSuje veStinu govora.
Uprkos greskama u gramatici i vokabularu koje mogu biti prisutne u jeziku
koji se koristi na Casu, interakcija je na Casu izrazito korisna, imperativ, jer
dovodi do pregovaranja o znacenju, koje, po misljenju interakcionista (Mic-
heal, Long i drugi), poboljSava komunikativhu kompetenciju studenata.
Uloga nastavnika je centralna. On mora da zada sasvim odredene ciljeve uce-
nicima tako da oni mogu da vrednuju sopstveni izraz, sluSaju s paznjom da bi
pruzili povratne informacije ucenicima vezane za njihovu upotrebu stranog
jezika i razvijali interaktivne strategije. Interaktivno sluSanje se, naZzalost,
Cesto desava nesvesno i prepusta slucaju. Da bi se unapredilo treba ga bolje
planirati, viSe primenjivati i vrednovati na ¢asovima stranog jezika.

Primeri vezbanja interaktivnog slusanja su grupne ankete, kraca pred-
stavljanja 1 govori, ¢askanje i diskutovanje na odredenu temu, razmena in-
formacija i stavova, intervjuisanje i u¢estvovanje u intervjuu itd.

Neinteraktivno (nereciprocno) sluSanje (sluSanje radija, televizije,
Cdova, filmova, predavanja, propovedi i slicno) je sluSanje u toku kojeg slu-
Salac pasivno slusa neki monolog, govor ili razgovor. Naziva se i transakcio-
nim sluSanjem. U ovim situacijama obi¢no nemamo moguénost interakcije,
odnosno priliku da trazimo pojasnjenje, glasnije ili sporije ponavljanje odre-
denog diskursa. Mnogi metodicari i lingvisti veruju da ni ovo slusanje nije
potpuno neinteraktivno ve¢ samo polu-interaktivno. I ovde se desava kogniti-
vna interakcija u kojoj ucenik odgovara na primljeni impuls kroz proces ra-
zumevanja i stvaranja znacenja. U ucionici ono moze lako da se pretvori u
semi-recipro¢no ako nastavnik trazi od ucenika da odgovaraju, tj govore kad
proverava njihovo razumevanje bilo kroz pitanja i odgovore bilo kroz disku-
siju ili poja$njavanje na Casu. U kontekstu Skole diktat je za u€enike stranog
jezika neinteraktivna situacija, a ¢esto se primenjuje jer je lak za sprovodenje.
Ne samo kod nas vec i svuda u svetu formalno se najvise testira neinteraktiv-
no slusanje.

Neke podvestine koje je korisno uvezbavati za ovu vrstu slusanja u ko-
joj je vazan prenos informacija su identifikovanje klju¢nih reci, identifikova-
nje svrhe predavanja, prepoznavanje kohezivnih sredstava, razumevanje lo-
gickog redosleda ideja u tekstu i logickog razvoja argumenta kroz identifiko-
vanje uzroka i posledice ili generalizacije i davanja primera, i dr.

Podela na osnovu intenziteta izloZenosti

Ekstenzivno sluSanje je slobodnija, otvorenija i opustenija vrsta slusa-
nja stranog jezika, €iji je osnovni smisao da omogucéi ucenicima da cuju vo-
kabular i strukturu jezika koja im je nepoznata, stavljajuci ih u srediste ko-
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munikacije i to na njihovom nivou znanja jezika. Njime se promovise global-
no razumevanje teksta kao celine, 1 ne trazi se od ucenika da razume ili sazna
svaku re€ iz teksta. Cilj je zadrzavanje ucenikove motivacije i paznje na viso-
kom nivou i velika izloZenost govornom jeziku. Najc¢esce se deSava van uci-
onice, u u¢enikovom domu, automobilu, autobusu, parku. Na nizim nivoima
se ocekuje da ucenik ima problem sa organizacijom informacija pa se moze
zahtevati neka vrsta neverbalnog odgovora, npr slaganje slika, pracenje uput-
stava na karti, obelezavanje pojmova na fotografiji, popunjavanje tabele, ras-
poreda i sl. Na razvijenijim nivoima vezbanja mogu ukljucivati rekonstrukci-
ju znacenja, donoSenje zakljucaka, odluka, tumacenje teksta ili delova teksta,
razumevanje sustine, popunjavanje praznina, biranje jednog od vise ponude-
nih odgovora, davanje kratkih odgovora, predvidanje nastavaka, hvatanje be-
lezaka i sl.

lako ima misljenja da ucestalo slusanje bilo kojeg” registra stranog je-
zika, recimo slenga ili slabijeg kolege na ¢asu, moze biti kontraproduktivno,
naucno nije dokazano da izlozenost neknjizevnim ili neispravnim verzijama
navodi ucenike da usvajaju pogresan izgovor, gramatiku ili vokabular. Slusa-
nje raznih registara iz raznih medija korisno je za usvajanje stranog jezika jer
moze da osigurava kvantitet.

Intenzivno slusanje, suprotno ekstenzivnom, vise je kontrolisano, sa
jednim ili viSe taéno odredenih ciljeva/zadataka. Ucenici sakupljaju ili orga-
nizuju informacije bilo da aktivno ucestvuju u konverzaciji ili samo pasivno
sluSaju tekst odnosno konverzaciju drugih. Nakon slusanja nastavnik pruza
ucenicima povratnu informaciju i ponavlja snimak ako je potrebno, uz objas-
njenja. Intenzivno slusanje je vazno da bi se razumela jezicka forma teksta jer
moramo razumeti i leksiku i gramatiku da bismo oblikovali znacenje. Zahte-
va obracanje paznje na pojedine delove jezika, glas, re¢, frazu, gramaticki ob-
lik, pragmaticku jedinicu, akcenat, intonaciju, pauzu u iskazu, glasovnu pro-
menu (slabljenje samoglasnika ili asimilaciju) i sl. Primeri vezbi intenzivnog
slusanja su: parafraziranje, paméenje specificnih reci i reCenica, popunjavanje
praznina rec¢ima koje nedostaju, identifikovanje brojeva i slova, biranje odre-
denih Cinjenica, razlikovanje izgovora iste foneme u razliCitim polozajima,
zamene reci, pronalazenje akcenta i granica unutar recenice, i razne druge
vezbe.

Selektivno sluSanje je sluSanje odabranog dela teksta, da bi se predvi-
dele informacije i odabrali signali koji se oko tih informacija nalaze. Fokus je
Cesto na glavnim delovima diskursa, ¢ijim uoCavanjem slusalac konstruise
svoje razumevanje znacenja Citavog teksta putem donoSenja zakljucaka (in-
ferring). Slusanje se ponavlja onoliko puta koliko je potrebno da bi se prove-
rilo razumevanje i dobila povratna informacija. Primeri su slusanje niza gla-
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sova, dokumentarci, mape pri¢a, monolozi i konverzacije s prazninama i sl.
Selektivno slusanje je korisno primenjivati kada se kod uc¢enika dijagnostiku-
je odredeni problem, npr nivo automatskog procesuiranja bude nizak, kao
dopunsku meru.

Zakljucak:

Za svako slusanje potreban je svestan mentalni napor. Ucenici treba da
su sposobni da odrede svrhu sluSanja u svakoj situaciji, makar i nesvesno.
Nastavnikova uloga je bitna jer on moze da, koliko je moguce, osigura paznju
i koncentraciju ucenika, a jedan od faktora koji na uspeh tog procesa utice je
poznavanje svrhe zadatka koji treba obaviti. Da bi jasno znao svrhu pojedinih
zadataka u vrednovanju sluSanja nastavnik treba da bolje poznaje prirodu i
vrste sluSanja, pogodne metode, tehnike i zadatke za vrednovanje razlicitih
komponenti sluSanja.

Slusanje se u nastavi stranih jezika koristi u razlicite svrhe, ali najcesce
da bi se konsolidovala znanja u oblasti leksike, gramatike ili funkcija. To je
fokus na jezicke sisteme, ne na vestine. U ovakvom pristupu se podrazumeva
ili da su podvestine sluSanja uvezbavane ranije, na nizim nivoima ucenja je-
zika (Sto najcesce nije slucaj), ili da ih nije ni potrebno posebno uvezbavati i
da je dovoljna izloZenost stranom jeziku. Ozbiljnije proucavanje procesa slu-
Sanja navodi na zakljucak da je sluSanje stranog jezika u nastavi potrebno sis-
tematski uvezbavati i razvijati, kao svaku vestinu. IzloZenost stranom jeziku
jeste neophodan uslov, ali ne i dovoljan. Nastavnik stranog jezika, kao i svaki
nastavnik, treba da poducava i vodi ucenike u toku nastave. U kontekstu po-
ducavanja sluSanja, to znaci da interveniSe kada dode do prekida razume-
vanja i pomaze ucenicima da savladaju prepreke brze i efikasnije. Zato nas-
tavnik mora dobro poznavati i razumeti proces slusanja, mikrovestine koje on
obuhvata, razli¢ite vrste slusanja i strategije koje mogu ucenicima koristiti u
prevazilaZenju teskoca pri slusanju stranog jezika. Razvijanje pojedinih pod-
vestina je moguce i korisno dodatno planirati, i izolovano poducavati, jer se
mogu uvezbavati i usavrsavati, kao i gramaticka ili leksicka kompetencija, ali
je potrebno puno vremena, pazljivog planiranja, analize i eksperimentisanja,
da bismo dosli do automatske primene. Razvoj podvestina ne mora da bude
od pocetka vezan za tekst. Moze se primenjivati i na nivou recenice, a kasnije
na duze i zahtevnije tekstove, Sto daje ucenicima Sansu da se maksimalno
koncentriSu na ono $to se od njih trazi,. Na nivou recenice se moze uspesno
uvezbavati strateSka kompetencija, pitanja za razjasnjavanje, zaklju¢ivanje na
osnovu konteksta itd. Raznovrsne tehnike sticanja i vrednovanja kompetenci-
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je sluSanja primenjene u nastavi sigurno ¢e unaprediti razvoj ove zahtevne, a
zanemarene jezicke vestine.

Da bi se uspesno vrsilo vrednovanje sluSanja na Casu stranog jezika
najvaznije je $to jasnije odrediti konstrukt, a to je tezak zadatak. Preliminarno
je dobro poznavati prirodu ovog jezickog, kognitivnog, afektivnog i sociokul-
turoloskog procesa, razlicite vrste sluSanja jer upravo one mogu pomoci u de-
finisanju odgovarajuc¢eg konstrukta, kao i zadatke i tehnike kojima se moze
vrednovati odredeni konstrukt. Sve njih je potrebno podrobnije razmotriti na
putu ka jasnijem definisanju, i kasnijem preispitivanju i proveravanju isprav-
nosti, odgovora na nimalo lako pitanje: Sta ta¢no vrednujemo?
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subskills and kinds involved in this complex process, which a modern foreign langu-
age teacher ought to know and seriously take into consideration in order to develop

and

assess this skill more efficiently within the foreign language in an integrated,

communicative foreign language instruction in the future.
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SV. GRIGORIJE NISKI UDK 2-3MOIJSIJE

O ZIVOTU MOJSIJA ZAKONODAVCA, ILI O
SAVRSENSTVU VRLINE (II deo)

TEORIJA O ZIVOTU MOJSIJEVOM

2.1 Kada je zakon mucitelja zapovedao da se istrebi muski pol, tada se
Mojsije rodio." Kako opet moZemo da proizvoljno podrazavamo sva slu¢ajna
nahodenja koja su se zbila pri rodenju Mojsija? Na kraju, neko ¢e da kaze, to
ne zavisi od nas da covek svojim rodenjem podrazava sva slavna radanja. Ali
nije nimalo tesko da se poc¢ne i sa podrazavanjem onih, $to je o¢ito veoma te-
§ko. 2.2 Jer za onog koji ne zna, da sve §to je podlozno promeni nikada ne
ostaje jedno i isto, ve¢ se neprekidno preokrece iz jednog u drugo, a usled
izmena se &ini vazda boljim ili losijim.” Ovo valja da razume$ primenjljivo.
Tvarno i strasno raspolozenje, ka kome je posebno sklona ljudska priroda, to
je zensko u zivotu i kada se rada biva mucitelju pogodna; a tvrdoca i neoslab-
ljenost vrline, to je musko radanje, neprijateljski tesko i podozrivo za one, pa
moze da ustane protiv njegove vlasti.’ 2.3 Otud $to se nikako ne menja, na

! Exodus /Izlazak/ 1, 16.

% Sv. Grigoriju je ideja promene u ljudskoj prirodi bila vazda pred o&ima, te je &esto na nju
upozoravao /- De virg. 6, Vol. 8, 1, pp. 280-281 (MG 352A-D); Or. cat. 21 (MG 45.60A-B);
De op. hom. 16 (MG 44.184C)./ Medutim, sa njom je takode moguce u stalno menjanje nabo-
lje po urastanju u dobro /- In Cant. 6, Vol. 6, p. 174, 8-9 (MG 44.885D); cf. De perf. Vol. 8, 1,
p. 212, 17—214, 6 (MG 46.285A-D)/, a to podseca i na desetu knjigu Platonovih Zakona, gde
on u pobijanju verovanja u bozansku nebrigu o ljudskim stvarima kaze: ,,A posto dusa uvek
sjedinjena sa telom, sada s ovim, a sada opet s onim, dozivljava svakovrsne promene, ili sama
po sebi ili pak delovanjem druge duse, Bogu nije preostao drugi posao nego da premesta dusu,
onako kako se to ¢ini u igri s kami¢cima: ako se popravlja — na bolje mesto, a onu koja se pok-
varila, stavlja na gore, onako kako svakoj od njih pripada, da bi na taj na¢in primila zasluzenu
sudbinu.” (Platon, Zakoni, 903d, prev. A. Vilhar, Bgd. 1990., str. 344)

? Ovakvo tumacenje razlike Zenskog i muskog radanja nalazi se i kod Filona Aleksandrijskog
/Philo, Quaest. Ex. 1.7-8; Leg. alleg. 3.1. 3; cf. 3.87.243/; i kod Origena /Origen, In Ex. hom.



Sv. Grigorije Niski, O zivotu Mojsija zakonodavca, ili o savrSenstvu vrline (II deo)

kraju valja da se neprestano rada, stoga §to u komociji prevratni¢ke prirode
ne vidi$ niSta da postoji stalno, a da se tako rodiS ne zavisi od promenjivog
stremljenja, - ta po istovetnosti sa telesnim bi se radalo; nego se potomak ra-
da po izboru tih. I sami ¢emo na neki nacin da budemo ocevi, i sami bi rodeni
bili sli¢ni zelji, te prema vlastitom izboru upravo zeljenog lika /Gmep Gv
g0 muev 1doc/,” ili musko ili Zensko, vrlinski ili poro¢no rasporedivsi go-
vor.” 2.4 1 nama je na kraju, suprotno volji i ogoréenju muéitelja, da dodemo
na svet boljim rodenjem, pa premda i to bilo u suprotnosti sa mudrovanjem
mucitelja, da se pojavimo i stupimo u Zivot na zadovoljstvo roditelja tog pre-
divnog ploda (a to su pomisli na¢injene od otaca vrline).® 2.5 Takav govor
opet uci, kako je, pozajmivsi povod od istorije, moguce da se sa svom jasnos-
¢u otkrije taj zagonetni smisao, utvrditi nacelo vrlinskog Zivota, roditi se na
tugu neprijatelja, to jest za njega neprijatnim na¢inom rodenja, u kome bolesti
radanja trpe proizvoljnost. Jer ne moze neko drugacije da pri¢ini tugu supar-
niku, kao kada pokaze u sebi takve znake, koji bi sluzili kao svedocanstvo
pobede nad njim. 2.6 Od tog i takvog izbora zavisi, nesumnjivo, da se rodi
takvo musko i pouzadan porod, da se othrani doli¢nim sisanjem i kako bi
moglo bezbolno da se spasi iz vode da porazmisle. Jer donoseci svoje rodenje
na dar mucitelju, skinuvsi ga i bez gledanja predaju decu vodenom potoku,
razumem pak potoku zivota uzbudenom nesavladivim strastima, otkud je za
one koji su pali u taj potok da se zagnjure i liSe disanja pod vodom. 2.7 Ali

2.1-3./ Dakle, kao §to je i u svojim dijalozima isticao Platon, mesSajuci biologizam muske pol-
nosti sa odvazno$c¢u i misaonos¢u, dovodeci to tek u Zakonima do ispravnog ravnopravnog
ljudskog tretmana prema snazi volje, i ovde je virilnost i brahijalna prednost nesto Sto nije pre-
sudno, nego istrajnost i snaga volje koja stoji iza ispravnih uvida.

* Grigorije je smarao da mi mozemo da dodemo bez nepremostivih teskoc¢a do bilo Gega §to u
mislima pozelimo /De prof. Chris., Vol. 8, 1, p. 140, 9f. (MG 46.248C-D)./ Svakako da zami-
sao ne ukida razliku realnog i ostvarivog, buduci da su za ovo drugo potrebni planovi i proce-
dure, nego se pre stavlja akcenat na voljnom momentu koji oblikovanjem namere utire put iz-
vrsenjima, u kojima Zelje u obliku zamisli dobijaju svoja ostvariva obelezja.

5 Kao da Aristotelova formulacija da Sovek i sunce radaju Goveka, te i se da njegovo nastajanje
zbiva po njemu samom imaju neki odjek u ovim shvatanjima /Aristot., Eth. Nic. 4.7/, a kao da
je posrednik prema njima i Origen /Origen, In Num. hom. 20.2./ Tu ideju Sv. Grigorije razvija i
u-In Eccl. 6, Vol. 5, p. 380, 3ff. (MG 44.701D); te u Or. cat. 39 (MG 45.97 D). Naime, ovek
bi mogao i da ne rada coveka, ali bi za to bio potreban sasvim drugi poredak dogadanja od
onog koji se zbivao, jer prvog coveka nije rodio ¢ovek, nego je nastao Bozijim oblikovanjem,
pa bi i promena istorije dogadanja i promena poretka mogla da se preokrene samo prema Bozi-
joj slobodi odluke da On tako nesto ustanovi.

® Te “misli na¢injene od otaca vrline’ su filosofske misli razumskih snaga zaklju¢ivanja. I kas-
nije spominjanje tih ‘racionalnih osnova' ima svoje uporiste i kod Filona (Philo., De vita con-
templativa 5, 40), tako da kod Sv. Grigorija (kao ni kod njegovog brata Sv. Vasilija ili Sv. Gri-
gorija iz Nazijansa i ve¢ine kasnijih bogoslova), nema reci o bilo kakvom preziru prema filo-
sofskim formama ispravnog misljenja i zaklju¢ivanja, ukoliko ne podrazumevaju dominaciju
hiperfizickih ili svedenih fizikoteleoloskih nacela.
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razborite i promisljaju¢e pomisli /razumne misli/ su o¢evi muskog poroda,
kada ih stega zivota primora da svoj dobar plod predaju Zivotnim silama, pa
pustenima u potok daju kovceg, da ih ne povuce u dubinu. Kovceg, sastavljen
od raznih da¢ica, kao da je to obuka tvrdo povezana iz raznih lekcija,” koja
podrzava njihovo nosenje nad silama Zivota, 2.8 sa kojima i noSena stremlje-
nja struja nisu tako daleko pod vucom strujanja voda; nego ostajuéi na tvrdoj
obali, tj. unutar Zivotnog strujanja, po samoj teznji strujanja vodenog toka, na
koji nacin nepoznato, bi¢e primican kopnu. 2.9 I to saznajemo ogledom, zato
$to one koje nisu uronili jo§ u ljudsku vanjstinu samih Zivotnih dela neposto-
jano se ovde i tu priklanjajuce kretanje udaljava od sebe, kao neko beskorisno
breme, prepoznajuéi ih kao nesmirene ljude po svojoj vrlini. Ali ko je stao
unutar takvih strujanja, da podrazava Mojsija, ne lije suze, makar je doveden
do neopasnosti u kovcegu, stoga Sto su suze za one koji se spasavaju nepouz-
dan cuvar. 2.10 Ako bezdetna i besplodna carska kéi (pod ¢ijim imenom,
smatram, podrazumeva se samo spoljaSnje mudroljublje /EEwBev
@lhooo@iav/), koje sebi prisvaja novorodenog, sprema se da se nazove nje-
govom majkom, tad ovaj govor do tih vremena ne dozvoljava opovrgavanje
svojstvenosti s tom laznoimenom majkom, sve dok novorodeni u sebi vidi
nedovrSenost uzrasta. A ko ve¢ dospe do stasalosti, kako saznajemo na Moj-
sijevom primeru, taj smatra za sebe da ga je stid da se imenuje sinom bezdet-
ne po prirodi. 2.11 Jer spoljasnje je obrazovanje zaista neradajuce, uvek raz-
boljeno i kojeg se nikada ne rada ziv potomak. I ta filosofija, nakon dugotraj-
nih bolesti rodenja, kakav je plod pokazala, koji je dostojan mnogih i velikih
napora? Nisu li pre vetroviti i nedonosc¢ad koja se iskrivljuju pre, negoli dodu
na svetlo bogosaznanja, smezuraju se, po mogucnosti se takode radajuci kao
ljudi, da bi se prikrili u nedrima bezdetne mudrosti. 2.12 Svakako da onoliko
koliko se neko sa egipatskom carevinom saziveo, kako se ne bi mislilo da je
bez udela bio kod onih tamo porodica, da bi se vratio materi po prirodi, od
koje ni od carevine hranjen nije otiSao, maternjim mlekom, kako istorija ka-
ze, hranjen, kao $to mi se Cini da poucava da ako koristimo spoljasnje poj-
move u zgodan Cas u obrazovanju, ne odvaja od pothranjivanja crkvenim
mlekom.® To bi pak bilo misljeno kao crkveni obicaji, koji othranjuju i o&vr-

" Ovo je komentar na Exod. 2.3., a sadrZi i vrstu tumacenja karakteristiénu za Filonov alegorij-
ski metod, sli¢no kazujuéi i In bapt. Christi (MG 46.589C-D). Obrazovanje i poducavanje i
simvoli¢ki se uzdize kao sastavni deo onog znanja koje podrazumeva verovanje, jer da nije u
pitanju to karakteristi¢no znanje, kako jednom ironi¢no rec¢e Hegel, kerovi bi bili najveci ver-
nici.

8 0 mleku kao crkvenim udenjima kazivao je ranije Kliment Aleksandrijski napominjuci da
Crkva kao devstvena majka nema mleka, pa moze da ponudi samo Logos, re¢ kao duhovno
mleko /Clem. Alexandr., Paed. 1.6.42/ Alegorija sa hranjenjem onim §to ¢ini smisao iskaza u
govoru neposredna je i jasna.
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¢avaju dusu, i onde pak proizvodi /zauzima/ uzrastanje u visinu. 2.13 Istinita
je ona re¢, da ¢e izmedu dva neprijatelja da bude onaj ko se zanima spoljas-
njim ucenjem, a ne otackim; te otud Sto se protivi jevrejskom poimanju, ino-
plemenik je u bogopostovanju, koji se sili da pokaze da je jaci od Izrailicana
ljube¢i kavgu. I za mnoge koji su lakomisleni, te su napustili veru otaca i uci-
nili se prestupnicima otackog ucenja, stupili su u borbu kao sa neprijateljem.
Ali ko je poput Mojsija velik i plemenit po dusi, taj onog koji ustaje protiv
reci blagocCestivosti /t® AOyw Thig evoefeiag avteyelpduevov/ ubija svojim
udarcem. 2.14 A drugi ¢e i inace kod nas da nade sli¢nu borbu. Jer covek, kao
za neku nagradu za trud, postavljen je po sredini izmedu strana koje se drze
suprostavljeno, te kojoj se prikljucuje, to i sa¢injava pobedu protivnika. Na
primer idolosluzenje i bogocestivost, neuzdrzanost i celomudrost (¢ednost),
pravednost i nepravda, razmetljivost i odmerenost i sve §to se da predstaviti
suprostavljeno, pokazano je u borbi Egip¢ana s Jevrejem. 2.15 S time nas
Mojsije obrazuje svojim primerom da budemo u jedinstvu s vrlinom, kao sa
istoplemenikom, ubijajuéi ono $to sa suprotne strane ustaje na vrlinu. Jer zai-
sta prevladavanje bogopocasti ¢ini se kao smrt i istrebljenje idolopoklonstva,
kao Sto se i pravedno istrebljuje nepravda, te skromnos$cu ubija razmetljivost.
2.16 Ali kod nas biva i ustajanje jednog na drugog od istoplemenika. Jer ve-
roucenja podmuklih jeresi ne bi imala mesta, ako jedne pomisli ne bi protiv
daleko istinitijih drugih stupale u suprostavljajuce se redove. Ako pak za to
budemo nemo¢ni, da sami od sebe ponudimo preimuéstvo pravednosti, zato
S$to losije preovladava svojim rasudivanjima i opovrgava vlast istine, valja
nam §to je moguce brze pobeci odatle prema vaznijem i daleko uzvisenijem
ucenju tajni, slicno pokazuju¢em takvom istorijskom obrascu. 2.17 I makar
bilo potrebno da se ponovo stupi u zajednicu s inoplemenima, to jest da je
korist bila da se bude u jedinstvu sa spoljasnjom mudro$c¢u ako se ukaze pot-
reba, oteravsi lukave pastire od nepravednog koriS¢enja dobara, 2.18 t.j. uci-
tim sami u sebi, ne ulazeéi u vezu i zbliZzavanja s bilo kakvim ljubiteljima
sporova, nego ¢emo da zivimo zajedno s onima, koji su istomisljenici i isto-
saznajni sa naSom pastvom, medu onima kao sa svim kretanjima nase duse,
poput ovaca, §to se upravljaju voljom uma koji rukovodi.’ 2.19 I na taj nadin
¢e da nam, u tom neotklonjivo preivaju¢em i mirnom i neometanom Zivotu,
zasija istina obasjavajuéi svojim zrakama duSevni pogled. Istina pak koja se
tada javljala Mojsiju u onom neizrecivom svetlovodstvu jeste Bog.

? Slika duse kao ovce nalazi se i kod Filona (Vit. Mos. 1.11.60) a njegovo iskustvo sa njima
primenjeno je i na vodenje naroda, §to je sledio i Kliment (Cl. Alexandr., Strom. 1.23) 1 Origen
(Origen, Hom. Jer. 5.6), gde se imaju u vidu nerazumna kretanja duSe poput ovaca, a i prema
slici Gospoda Hrista kao dobrog pastira (In diem nat. Christi (MG 46.1137B).
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2.20 Ako je i nekim trnovitim grmom usplamtelo to svetlo, kojim se
prosvetlila dusa Proroka, nece da bude beskorisno da i to u¢inimo predmetom
ispitivanja.'® Jer ako istina jeste Bog, a istina je takode svetlo, i oba ova viso-
ka i bozanska imenovanja prisvaja jevandeosko slovo koje nam se javilo u
ploti Boga (Jn. 14, 6), sledi da nas takav vrlinski zivot uzvodi ka znanju onog
svetla, koje silazi sve do ljudske prirode, ne sijaju¢i od nekakvog zvezdanog
svetila, zasto ne bi bilo moguce da se to sijanje prepozna od donjih stvorenja,
ve¢ od zemaljskog grma, te da prevazilazi svetlosnim zracima nebeska sveti-
la, 2.21 kroz koje ¢emo da se nauc¢imo i tajni javljenoj u Djevi, od koje je na
rodenju zasjavsi ljudskom Zivotu, svetlo Bozanstva odbranilo usplamteli ne-
sagorivi grm, tako §to i nakon rodenja nije ugrozavao steg devstvenosti.'
2.22 Onim svetlom u¢imo se i tome $ta da radimo da bi stali u zrake istine, a
upravo da nije moguce svezanim nogama uzi¢i na tu visinu gde se posmatra
svetlo istine, ukoliko duSevnim merama ne bude razreSena ta mrtvacka i ze-
mna koZna odezda,'* otpoletka uloZena u prirodu, kada nas je obnaZilo mi-

19 Taj nesagorivi grm (Exod. 3.2, 3) navodi se i kod Filona kao trnoviti simvol Izrailja (Philo,
Vit. Mos. 1.12.65-67), kao i u Klimentovom Pedagogu (Cl. Alexandr, Paed. 2.8.75.) Kod Filo-
na se u nesagorivom grmu dogodila epifanija ‘andela Gospodnjeg’, a da to nije Bio sam Bog
smatra i Justin Filosof (Justin, Dial. 59.2 /127.4/); Kliment (Cl. Alexandr., Prot. 1.8.3 i Paed.
2.8.75);kao i Irinej (Irenaeus, Adv. haer. 4.20.1)

"' Verovatno je Sv. Grigorije medu prvima koji su poredili figuru nesagorivog grma sa Bogo-
rodi¢inom devstvenoscu, koja sa rodenjem Gospoda nasega Isusa Hrista nije prestala.

12 »K omadi odece od koze” spominju se u starozavetnoj knjizi Bitija (Gen. 3.21), a Sv. Grigo-
rije smatra da ih skidamo kao smrtne koze stupaju¢i u metafizicki, natprirodni zivot nakon pre-
lazenja preko smrti (De beat. 8 (MG 44.1292B), spominjuci "kozne odezde’ i u komentaru na
Psalme (Inscrip. Ps. 1.7, Vol. 5, p. 44, 3-5 (MG 44.456C); De virg. 12113, Vol. 8, 1, pp. 302,
9f. i 303, 15 (MG 46.373D i 376B); In Cant. 11, Vol. 6, pp. 327, 14f. i 329, 17f. (MG
44.1004D i 1005C). U svakom slu¢aju je drzao da je stvarni zivot nesto drugo u odnosu na na-
Su telesnu, fizicku egzistenciju, bududi da je ljudska priroda mnogoslojna i sacinjena od kom-
ponentnih sfera ili vrsta tela koja se razilaze (In Cant. 12, Vol. 6, p. 360, 5-14 (MG 44.1029B-
C). Tu "kozna odeca" nisu telesno postojanje samo po sebi jer Covek i u rajskim predelima ima
telo, ali ne polno, ostrasé¢eno, smrtno u biologistickom smislu. To moze da bude ocis¢eno i is-
kupljeno telo kao dodato ljudskoj prirodi sacinjenoj prema Bozijem ejdosu. Delimi¢no sli¢nost
moze da se nade i sa Plotinom (Plotinus, Enn. 1.6.7.), a i sa Proklom kasnije (Procl., EL Theol.
209), a Kliment to shvata knjizevno kao ljudsku odecu sa prisutnim telom (Cl. Alexandr.,
Strom. 3.14.95), dok to Origen vidi i poput Platona (Pl., Phaedr. 246b-c) kao ljusku, koru ili
premaz koji je simvol smrtnosti (C. Cels. 4.40; Comm.in Jno. 6.42). *Zivot u smrtnosti' je ‘je-
zovit zivot' (In Cant. , MG 44.1021D) u ‘koznim haljinama’, tj. prestup u pokazivanjima volje
telesnosti, jer su ‘ushienje i slava i prolazne Casti i blede¢a zadovoljstva tela’ u “slomljenom
¢ovekovom jedinstvu sa andelima’ i otud povreda ¢ovekove iskonske prirode pre grehopada,
ugruvak preuzetne napasti i u tom smislu "bolest na smrt'(Kjerkegor), ili jo§ iznijansiranije -
‘lis¢e tvarnog zivota'. (Sv. Grigorije Niski, O dusi i vaskrsenju /De ora Dei, 5 MG 44, 1184B/)
Lecenje nije u ‘egzistencijalnoj filosofiji* koja spolja izagladuje traume, samovlasno vremenu-
juci bez sustinske opstosti reci, slave Logosa iz vecnosti, nego u pravoj dijagnozi razloga ‘pre-
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moilazenje /ignorisanje/ Bozije volje. I na taj nacin, kako ¢e uskoro to da se
zavrdi i s nama, za tim sledi znanje istine," koje sluZi za ¢idéenje od pretpos-
tavki o nebivstvujuéem, to jest, po mom shvatanju, 2.23 odredenjem istine
koje ne podrazumeva u sebi lazno poimanje o postoje¢em (Jer laz je nekakvo
radanje predstava u umu o nepostojecem, premda postoji to, cega nema; a is-
tina je nesumnjivo poimanje o postojecem). I na taj nacin ve¢ taj, koji je za
dugo vremena utihlo ljubio mudrost o uzvisenim predmetima, jedva ¢e da
shvati $ta je to u stvari postojece, koje po svojoj prirodi ima bivstvovanje, i
Sta je to nebivstvujuce, koje poima bivstvovanje samo po vidljivosti
/naizgled/, kao $to tada priroda sama po sebi nije ostvariva.'* 2.24 I bas to,
¢ini mi se, saznao je tada veliki Mojsije, naucen blagojavljanjem /tf)
Beopaveia modevbelg yvaval/, a ustvari, da od svega obuhvacenog ¢ulima
1 posmatranog umom, nista nije postoje¢e u pravom smislu, sem onog §to sve
bivstvo prevazilazi, koje je svemu uzrok, i od kojga sve zavisi."> 2.25 Jer ako
misao i nesto drugo ubraja u red postojecih, tad ni u jednom od svih postoje-
¢ih um nece videti takvo koje ne bi imalo nuznost u drugom, i kome bi bilo
moguce sti¢i u bivstvovanje bez ucestvovanja na istinski postoje¢em. Svagda
jedno i isto koje se ne povecava i ne smanjuje u svakoj promeni, u boljoj ili u
losijoj, uvek nepokretno, zato Sto mu je loSije strano, a boljeg nema; nemaju-
¢i nuznost ni u ¢emu drugom, jedno u svemu vodece, jedino, na ¢emu sve
ucestvuje, jedino koje se u¢es¢em na ucestvujuc¢ima ne umanjuje, to je zaista
u pravom smislu postojece /toUt6 €otiv AAnB@®S TO Gvimwe OV/, 1 poimanje o
tom postojeéem je znanje istine.'

2.26 U tome kako je tada onaj postao, sada i svaki pojedinac sam od
zemaljske obloge razreSen i gledajuci na svetlo iz dubine, to jest isto spram

oblikovanja tela’, te pokajanja ili ‘preumljivanja’ do otklanjanja onoga §to nas spre¢ava da
kroz puno strasti i mnogo nesreca “sapostojimo sa Bogom'.

' Nauka o istini ili znanje istine je spasonosan put i u De inst. christ. Vol. 8, 1, p.41,3.

'* Ovo razmatranje unekoliko podseca i na Platonov diskurs (Plat. Soph. 260c).

15 U prvoj knjizi O Zivotu Mojsijevom, Filon Aleksandrijski isti¢e da Mojsiju Gospod kazuje:
0 8¢ "10 pev mpdrtov Afye" enoiv "abtolg, 6Tl EYd sipt 6 dv, Tva padovieg dio-
eopav 6vtog 1€ Kal pury 6viog mpocavadidayxddolv, wg obdev dvope 10 TapdTav
En’ EUob 176 kvproroyeiltal, @ pove mpoéceott 10 eivat.(Phil., Vit. Mos. 1.75) /Prvo
im reci da sam 'Onaj Koji Jesam', da bi mogli da nauce razliku izmedu onog Sto jeste i nije, a
takode i narednu pouku da nijedno ime ne moze da bude pravilno upotrebljeno
/gospodoslovece/ za Mene, /Kome jedinom pripada postojanje/. Ontolosko uporiSte za ovakvo
izlaganje Sv. Grigorije je mogo da nade u Exod. 3.14, koje se pojavljuje kao vazno u ucenoj
hris¢anskoj filosofiji (Justin, Apol. 1.63; Athenagoras, Leg. 4.6; Irenaeus, Adv. haer. 3.6.2; Cl.
Alexand., Prot. 6.69; Paed. 1.8.71; Origen, De princ. 1.3.6.); a takode i odredenje 0 Gvtog Wv
za pojam Boga na viSe mesta kod Platona (Plat., Tim. 38c; Phaed. 247d; Soph. 260c).

' Na¢in iskazivanja je verovatno oslonjen na Platonovu filosofiju (Symp. 211ab; Repub.
380d).
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onog u ploti rasplamsanost grma nasim zracima, a to je kako Jevandelje kaze,
istinsko svetlo (Jn. 1,9) i istina (14,6), tako ¢e i taj da posluzi da i drugi pos-
tanu poput onih koji se uspinju u spasenju i da ponisti zavladalu tiranidu za-
la,'” pustajuéi prema slobodi sve porobljene u teskom ropstvu, voden prome-
njenom desnicom i ¢udesno$¢u u zmiju premecuceg Stapa, 2.27 kako mi se
¢ini kroz zagonetke onog Sto putem ploti objavljuje Tajna Gospodnja u poja-
vi Bozijih ljudi, kroz koju nastaje proc¢is¢enje od tiranije i sloboda kroz vlas-
tito procis¢avanje. 2. 28 Do takvog me razumevanja vodi to prorocko i je-
vandeljsko svedocenje. Jer Prorok rece: sama promena desnice SveviSnjeg /)
arholmolrg thig deEudic Tov “Yyiotov/ (Ps. 76,11), kao $to u nemenjanju Bo-
zije prirode posmatramo, kao i snishodenjem na slabu ljudsku prirodu prema
nasem obli¢ju i vidu ¢e da se menja. 2.29 Jer i tamo je ruka zakonodavca pos-
tavljena u njedrima izmenila boju u neprirodnu, te opet, postojeci u njedrima,
vratila svoju sopstvenu prirodnu lepotu. I jednorodeni Bog, postoje¢i u Oce-
vim njedrima, jeste desnica Svevisnjeg; 2.230 pa kada nam se javila i u nje-
dara, promenila se u nama sli¢nije, kada je ponevsi naSe nemoci , menjajuci
boju ruku koja je bila kod nas i poput nas, vrativsi je u svoje vlastito krilo
(njedra su desnice Otac): a tada je neosetljivu prirodu nije menjao u strada-
njima, ve¢ je promenjivo i strasno u opstenju sa nepromenjivim promenio sa-
stojke u bestrasce.

2.31 Ni promena Stapa u zmiju nije potresla hristoljupce u tome da je
shvatanje tajne preobrazaj u Zivotinju drugacijeg reda:'® jer sama istina ne po-
rice takvo prikazivanje, kada se u Jevandelju kaze: kao $to je Mojsije uzneo
zmiju u pustinji, tako valja da bude uznesen Sin Cove¢iji (Jn. 3,14). 2.32 Reé
ova je jasna: jer ako je otac greha u Svetom Pismu imenovan zmijom, i poro-
dom zmije, bez sumnje jeste zmija; sledi da je greh jednoznacan sa onim koji
ga rada. Apostolska re¢ posvedocava da se Gospod radi nas gresecih ucinio
greSnikom (2 Kor. 5,21), primivsi na sebe nasu grehovnu prirodu. 2.33 Prema
govoru dakle Gospodu se prikljucuje zagonetka. Jer, ako je zmija greh, 1 Go-
spod se ucinio gresnim, te se taj koji je greh za nas ucinio i zmijom, da bi
ucutkao 1 istrebio egipatske zmije, 2.34 koje ozivotvoravaju Carobnjastvo, a
po zavrsetku se ponovo preoblikuje u Stap, kojim se otrezvenoumljuju grese-
¢i, te uspokojavaju oni koji idu krutim i tesko prohodnim putem vrline, u do-
broj nadi oslanjajuci se na Stap vere, otud Sto je vera postojec¢a nada (ostvari-
vanje ocekivanog, Jevr. 11,1). 2.35 Onaj koji je razumeo ovo /&v megivoiq/,
taj se neposredno ¢ini Bogom onih koji se suprostavljaju istini, te je od onih

"7 Izraz tiranija strasti je platonovski (Plat., Repub. 577d), a prava sloboda je &méBeio; bestra-
sna i netrpeca.
'8 Promena §tapa u zmiju kao slika utelovljenja pojavljuje se kod Sv. Irineja (Irenacus, Adv.
haer. 3.28), a Sv. Justin Filosof smatra da je taj Stap istovetan krstu (Justin, Dial. 86 (cf. 100.4
1126.1).
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dovodenih do zbunjenosti tom materijalnom i neostvarivom obmanom; koji-
ma se /to/, kao nesto sujetno /Cini, te/ prenebregavaju to da poslusaju Sustog:
jer kaze Faraon: ko je onaj koji je ¢uo glas toga? Ne znam Gospoda (Izl. 5,2).
Samo jedno, upravo materijalno i plotsko, priznaju za dostojno uvazavanje
oni koji su predani zivotinjskoj Culnosti. 2.36 Pa ako neko bude udostojen
obasjavanjem svetla i pribavi toliko sile i vlasti nad protivnicima, te se posta-
rao u dostojnoj obuci atletske muskosti /&v mowdotoifov Thv dOAnTIXYV
avdpelov érpeletioag/, da se smelo i sa uverenos¢u sprema za borbu s nep-
rijateljem, imajuci u rukama onaj Stap, to jest slovo vere, kojim ¢e da porobi
egipatske zmije. 2.37 Za njim ide i supruga inoplemenkinja, zato §to se i iz
spoljasnjeg vaspitanja dopusta nesto u sazivljenosti s nama u plodonosnoj vr-
lini."” Jer i moralna i prirodna filosofija /ij 101 Te xol uowry) gprhocogpio/
moze i onom po Zivotu uzviSenom ponekad da posluzi za sazivljavanje, za
druzbenicu i opstecu, samo ako joj porodaji nimalo ne nanose inoplemenske
povrede. 2.38 Jer kad nije obrezana i nije neizloZzena tim povredama, da bi
bilo oterano sve kao vredajuce i necisto, stahom smrti preti andeo koji je sre-
¢e, ali ga umilostivljava supruga gestom odli¢nog svojstva, po kome se ino-
plemeno poznaje, dokazujuéi da je njen porod Cist /0v ikeoDTaL ) ovupLog,
®0B0poVv  amodenviovoo TO Eavtiic €yyovov Th TeEQLULEEOEL TOD
iSudpatog ag’ ov yvooitetatl T aAdgpuiov./* 2.39 Mislim da onaj koji je
razumeo ova istorijska kazivanja, iz onog §to je receno sacinjava poznato sle-
denje prepevavanja u vrlini, koju pokazuje re¢ neprekidno slede¢i tumacenja
povezanosti istorijskih zagonetki. Jer u lekcijama filosofskog postajanja je
nesto plotsko i skriveno, ali $ta ostaje nakon skidanja pokrova, to nije liSeno
izrailitske plemenitosti. 2.40 Na primer i spoljasnja filosofija kaze da je dusa
besmrtna, i eto blagocestivog nastanka. Ali kada se tvrdi da dusa iz jednog
tela prelazi u drugo, te da se razumna priroda menja u nerazumnu, to je vec¢
plotska i inoplemenska neobrezanost (paganstvo).”' A poput toga je i mnogo
drugog. Filosofija kaze da Bog jeste, ali saznaje Ga materijalno, kazuje da je
on Sacinitelj, ali za sa¢injavanje ima nuzZnost u materijalnom: 2.41 slaze se da

19 Sv. Irinej je za Mojsijevu suprugu Ciporu kao Etiopljanku rekao da predstavlja crkvu naroda
(Irenaeus, Adv. haer. 4.34.12).

20 pojam yov] je koleno' u smislu nastavljanja potomstva, a u onovremenom lekarskom reg-
niku i reproduktivni organ. Cini se da je ovde Sv. Grigorije pre Zeleo da pohvali Ciporinu (ili
Seforinu) brac¢nu ¢isto¢u, nego da divinizuje polnost, kako to neki misle (recimo Hans Urs fon
Baltazar u H. v. Balthasar, Présence et Pensée. Essai sur philosophie religieuse de Grégoire
de Nysse (Paris, 1942), p. 52, n. 5)

2! Besmrtnost duse Sv. Grigorije je podrzavao u spisu: De an. et res. (MG 46.45C-48C; 52A);
Adv. Apoll. 301 50, Vol. 3, 1, pp. 178, 19—179, 7; 218, 24-31 (MG 46.1189C-D; 1248B-C), a
kritiku metempsihoze za koju je paradigmatican dijalog Fedar (Plat., Phaedrus 248c t¥), izlo-
zio je u spisu o dusi i vaskrsenju, te u spisu o stvaranju ¢oveka /De an. et res. (MG 46.108B-
116A) 1 De hom. op. 28 (MG 44.232A-233B)/.
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je On Svemoguc i dobar, ali u mnogom ustupa nuznosti sudbine, te ako nesto
i kazuje podrobnije, kao dobra ucenja spoljasnje filosofije ne ogresava li se
nesmestivim odredenjima?** Tek nakon udaljavanja ovih poslednjih andeo
Boziji za nas postaje milostiv, radujuci se istinskom nastanku takvih ucenja.

2.42 Ali valja se vratiti znacenju reci da bi i nama, kada budemo bliski
sa egipatskim kretanjima, susrelo sa vremenom bratsko ispomaganje. Premda
znamo da kod Mojsija u nacelu njegovog vrlog zivota, proistie uzimanje i
vojni susret: Egipcanin stiska Jevreja, te takode Jevrejin ustaje na istopleme-
nika. 2.43 Ako je pak on sa svojom vrlinom uz dugovremeno utvrdivanje, u
poretku buduci u visem stepenu obasjan, dostignuvsi vise od dusevnih prip-
rema, imao drugarski i miran susret po Bozijem uranjanju, u susret mu izlazi
brat: tad (ako je taj istorijski dogadaj primenjiv na drugokazivajuce videnje) i
mi to neCemo naci kao beskorisno za svoj cilj. 2.44 Jer zaista onom koji us-
peva u vrlini ukazuje se od Boga data ispomo¢ nasoj prirodi, koja po prvobit-
noj prirodi ¢eka, ali se javlja i saznaje tek tada, kada uz paznju i istrajnost do-
voljno obuzet viSim zZivotom, bude$ pripremljen za najteze podvige. 2.45 Ali
da ne bismo tumacili gatanje gatanjem, svoje misljenje o tome izlozicemo ot-
vorenije. Postoji neko ucenje, koje uverljivost ima u otackom predanju, koje
kaze: kada je naSa priroda zapala u greh, na$ pad Bog nije ostavio sa Svojim
promislom, nego je svakom za Zivotnu pomo¢ postavio nekog andela od regi-
strovanih iz besplotske prirode; ali i sa suprotne strane rastavlja¢ prirode us-
tremio se na isto posredstvom nekog lukavog i zlotvornog demona, koji moze
da povredi ljudski Zivot.” 2.46 Nalaze¢i se posred to dvoje koji ¢oveka spro-
vode, onako kako je cilj svakog od njih suprotan drugom, on sam od sebe Cini
jednog jac¢im od drugog. Dobri andeo predukazuje pomislima dobra vrline,
kao §to se onima koji uspevaju otkriva u nadi; a drugi pokazuje materijalna
uzivanja, u kojih nema nikakve nade na dobro, ve¢ samo sadasnje, iskuSava-
juce, $to ocito porobljava cula malomislenih. 2.47 Otud, ako se ko tome ¢udi,
da okreée rdavom, usredsredivsi misli na dobro kao da je i porok ostavio iza
sebe, a dusu svoju, kao neko ogledalo, okrenuo licem ka nadi na dobra, da bi

22 Ovde se pre svega misli na stoicku filosofiju, &ije je poimanje sudbine Sv. Grigorije opovr-
gao u spisu Protiv sudbine /Contra fatum (MG 45.145D-173D)/

2 Razmigljajuéi o Govekovom padu, a on se neposredno tide Soveka kao pojedinca, ovde se
promisao Bozija povezuje sa ucenjem o andelima. U tome se uvid slaze i sa platonistickim
shvatanjima koja imaju u vidu ¢ovekovu slobodu volje (Ps. Plutarch, De fato, /P. de Lacy and
B. Einarson, Plutarch's Moralia VII, Loeb Classical Library [Cambridge, 1959]/, pp. 303ff)
Andeo Cuvar se pominje i u Pastiru Jermi (Hermas Vis. 5.1-4.), kao i ‘dva duha' (Hermas
Mand. 5.1.1-4) §to podrazumevaju andele Bozije i satanske andele, spasonosne i pogubne. O
tome kazuju i pergamene sa Mrtvog mora (Dead Sea Scrolls (1QS 3-4), na Barnabas 18), kao i
Filon Aleksandrijski (Philo, Quaes. Ex. 1.23), po kome sva dusa na rodenju biva unutar dve
sile, spasonosne i razarajuce.
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se u Cisto¢u njegove vlastite duse utisnula sva oblikovanja i predstave vrlina
koje mu se od Boga ukazuju: to ga susre¢e onda i ukazuje mu pomoc brate,
jer po daru re€i i po razumnosti duse ljudske andeo se coveku na neki nacin
¢ini bratom, (kako je receno), javljaju¢i mu se i uz njega se nalazec¢i onda,
kada se priblizavamo Faraonu. 2.48 Ali u toj misli, da je takav umni pogled
mogu¢ u svoj vezi prilagoditi celom izlaganju istorije, ako se nesto u napisa-
nom pokaze da ne pripada pod to razumevanje, samo radi toga niko da ne od-
ri¢e sve, ve¢ naprotiv, neka vazda razume svrhu naSe reci koju sam imao u
vidu, §to sam u ranijem izlaganju rekao na samom pocetku, da su Zivoti ljudi
iskusnih u dobru predloZeni potomstvu kao obrazac vrline.** 2.49 Za satrud-
benike ¢inimo da je nemogude i¢i za samim tim tragovima: da se na primer
nasao narod, koji se nakon preseljenja razmnozio u Egiptu? Takode, da li je
naden mucitelj koji ga je porobio, koji je neprijatno neraspolozen prem mus-
kom polu i koji se zabavio razmnozavanjem pola daleko neznijeg i nemo¢ni-
jeg? Nadeno li je gde je i sve ranije, $to u sebi ta istorija sadrzi? Ukoliko se
pokazuje nemoguéim da se ta ¢udesa blazenih podrazavaju u samim takvim
dogadajima, neka pozajmljeno iz onog §to je stvarno usledilo bude prilog ne-
kakvom prirodnom ucenju i da posluzi upraznjavaocima vrline nekim svojs-
tvom za takav zivot. 2.50 Ako neko iz istorijskih dogadaja po samoj nuznosti
stvari prinuduje da se ostane unutar veze prinesenog razumevanja, tad odlo-
7iv$i to u stranu, kao nekorisno i kao ono $to ne sluzi nasem cilju, valja da ne
prekoracujemo ucenje o vrlini.

2.51 A to kazem, imajuéi u vidu misljenje o Aronu, i predupredujuci
iskazivanje, koje je moguce naciniti na osnovu usledelih dogadaja. Neko dru-
gi kaze: kod andela kao razumnog i bestelesnog bica, postoji srodnost s du-
Som, i nesumnjivo je to da je on od nas stariji po ustrojstvu, i da ukazuje po-
mo¢ onima koji stupaju u borbu sa suprostavljenima, ali nije osnovano da se
u liku andela sebi predstavlja Aron, koji je sa Izrailicanima saucestvovao u
idolopoklonstvu. 2.52 U odgovor takvom, udaljivsi se od veze reci, re¢i ¢emo
takode, Sto je reCeno i ranije: ako nesto ne sluzi svrsi, tad radi toga da se ne
porice u re¢ima saglasnost s ranijim, i brat i andeo je nesto jednoimeno, po
svom znacenju neposredan doprinos tome i drugom od suprostavljenih bica:

2% Umni pogled ili posmatranje vot Bewoiag, koje ima svoju umstvenu predmetnost kao kod
Platona (vidi - Plato, Phaedo 65de; Phaedrus 247c), $to ujedno ukazuje i na &QETHG
Vréderyna ili pecat vrline koje se namire potomstvu kao uzor. Glediste izvedeno iz teorijskog
razmatranja odreduje smislenost tumacenja istorije bez obzira na ove ili one ¢injenice koje su
uzimane u obzir. To medutim nije uobicajena, nego uzorna interpretativna karakterizacija cije
prednosti Sv. Grigorije obrazlaze u daljem tekstu oslanjajuci se na ucenje o vrlini kao orijenta-
ciju, gde su mogucée omaske sporedna stvar.
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jer u Pismu se ne imenuje samo andeo Boziji, 2.53 veé i andeo Satanin,” i ne
samo dobrog, ve¢ i zlog nazivamo bratom; Pismo tako govori o dobrim: drug
voli u svako vreme i, kao brat, javlja se u vreme nesrece (Pr. 17,17), i 0 njima
suprotnim: jer svaki ¢e brat perom da okrilati drugog. 2.54 Podsecajuéi se na
to ne kratko po vezi reci, i ta¢niji pogled odlazué¢i na mesto koje mu vise pri-
li¢i, dodirnu¢emo se sada onog, $to nam predstoji. Onaj ko je sam sebe jacao
po svetlu koje mu se javilo, i dobio takvog brata, pobornika i pomo¢nika, taj
smelo vodi s narodom rec o istini, podseca na ota¢ku plemenitost i pruza mis-
li kako bi se oslobodio od hodanja i tesko navaljenog tereta.”®

2.55 Cemu nas opet s time uci istorija? Tome, da se ne odvazavamo na
govor narodu, ko takvim Zivotom nije pripremio rec¢i za sabesedniStvo s
mnogima. Jer pogledaj, dok je on jos bio mlad, dok nije do te mere uzrastao u
vrlini, nije po sposobnosti bio priznat za to, da bude savetnik mira ni za dvo-
jicu koji su se kavzili medusobno, a sada vodi re¢ sa mnogima odjednom na
hiljade. I jedva da ne vapi na tebe gromoglasno ta istorija: ne odvazavaj se,
kao ucitelj, da dajes savet sluSaju¢ima, ako nisi velikom i upornom utvrdeno-
$¢u ojacao te svoje sile. 2.56 Ali reci su se pokazale delujuc¢im, sloboda je na-
javljena, slusaoci odobrovoljeni i klucu joj, a time se razdrazuje neprijatelj i
one poslusne re¢i podvrgava velikom stradanju. Isto to biva i sada. Jer mnogi
koji iskazuju ucenje Sto oslobada od mucitelja, i sprovodeci ih u propovedi-
ma, sve do sada od protivnika trpe pridruzena iskusenja. 2.57 I kao mnogi od
njih zivnuvsi od pridosle ljutine, ¢ine se daleko iskusnijim i tvrdim, a tako 1
drugi od nemo¢nih, u sliénim situacijama, padaju duhom otvoreno govoreci,
da bi za njih daleko bolje bilo da ostanu bez slusanja propovedi o slobodi,
negoli po tom uzroku da iskuSavaju takve bede. 2.58 To je samo i tada proi-
za$lo, da su po malodus$nosti Izraili¢ani okrivljavali one koji su ih obavesta-
vali o oslobadanju iz ropstva (Izl. 5,21). No tim pre da ne oslabi re¢ koja
upucuje na lepotu, premda ih se drugi detinje boje kao nedorastao i nesavrsen
um, po nesviklosti na iskuSenja. 2.59 Jer Stetni i na tle bacaju¢i demon se o
tome i stara, da njemu potéinjeni ¢ovek ne bi gledao na nebo, ve¢ spustio oci

B Ob yup &) 100 Oeob pévov, ARl xal tod Satavd dyyehoc dvopdletal /prema
2.Kor.12.7 — ,,I da se ne bih pogordio zbog mnostva otkrivenja, dade mi se zalac u tijelo, andeo
satanin, da mi pakosti, da se ne ponosim.”/, te dobar i rdav brat /Price. 17.17, LXX./

% Exod. 5.6ff. Opis je ubedljiv i kod Filona: ,£évol yap fioav, ¢ Epnv mpdtepov, Moo
134. ot 'Iovdoiot, t@v tOL &Bvoug apymyet®v dtd MOV amopig TPooflg &K
Bofuridvog kai t@®v dve coatpamel®v €ig Aiyvmtov peETOVOGTAVI®V, Kol TPOTOV
VA 1KETAL KOTATEPELYOTEG (G EM doviov 1epdv TNV T€ Paciiémg miotv 1.35 kal
OV G4mO TOV olkNTtopwv Eleov...” /Philo, Vit. Mos. 1.341f. /,,...jer behu stranci, kako kazah
ranije, Judeji, od naroda predvodnih kroz granice nedoumica oko hranjenja iz Vavilona i od
satrapa koji su se nastanili u Egiptu, te nacin na koji su odbegli kao u svesteno skloniste od
kraljevog verovanja i od sazaljenja domacih.”
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prema zemlji, 1 u sebi od prolaznosti pravio tablice. 2.60 Ono §to sluzi mate-
rijalnoj nasladi uvek se uzima iz zemlje ili vode, i to je svakom poznato. Ono
Sto se dobija naporom za stomak 1i jela, Sto se drzi za bogatstvo, to je smeSa
zemlje i vode, i ¢ini se i imenuje zagonetnim. 2.61 Zedni ovih prolaznih za-
dovoljstava, napunivsi se njima, nikada sasvim ne upokojavaju tu pustos koja
ih prima u sebe. Suprotno tome, vazda ispunjavanje ¢ini pustim za nova priti-
canja. Tako i ciglar, imajuci u vidu opeku za opekom, bez muke moze da ra-
zume tu zagonetku, udovoljavajuéi svojoj Zelji u bilo cemu od toga o ¢emu se
covek starao, a ako se Zelja prikloni neCem drugom, i u tome ¢e se takode po-
kazati nezadovoljenom. A ako se i u tome zadovoljava, za drugo opet oseca u
sebi prazninu i prostranstvo. I to ne prestaje stalno se deSavaju¢i u nama, sve
dok neko ne zavrsi taj materijalni Zivot.”’

2.62 Sta je stabljika i pleva od stabljike, koju povinujuéi se tiranskim
kaznama mora$ da umesas u opeku, kad postoji i bozansko Jevandelje i viso-
ki glas Apostola koji nam je to protumacio, naime da obe tvari, piljevina i
stabljike sluZe kao tvari za vatru.”® Da bi dakle neko od predatih vrlina pozZe-
leo porobljen prividom da ude u Zivot ufilosofstvljen i slobodan, znao bi taj
Sarenila, kao $to kaza Apostol (Ef. 6,11), zastrasujuci sofistikom nase duse,
suprostavljaju¢i se Bozijom zakonima neosetljivim mudrovanjem /laznom
mudros$¢u/. 2.63 Kazem da ti $to se recju obracaju egipatskim zmijama, to
jest, razli¢itim neosetljivim rdavostima, bivaju unisteni Mojsijevim Stapom,
kog se koliko je bilo nuzno u dovoljnoj meri ticalo nase glediste. 2.64 Taj pak
koji je stekao taj neoborivi Stap vrline, koji unistava olaznjene Stapove, nekim
putem i posledi¢no prelazi i na veéa éudesa. Cudotvorstvo nije da se od onih
koji gledaju postigne izbezumljenost, ve¢ se ima u vidu korist onih koji se
spasavaju, otud $to se ¢udesima vrline istrebljuje ono prema njima neprija-
teljsko, te umnozava njima istorodno. 2.65 Postaraéemo se da doznamo pre
svega najopstije od delova ¢uda, svrhu ka kojoj oni vode, a samo je tako mo-
guée za nas da sastavimo dolicno poimanje i o svakom ¢udu posebno. Jer
ucenje istine deluje neusamljeno, gledajuci na raspolozenje onih koji prihva-
taju rec. Kako re¢ svima podjednako pokazuje rdavo ili dobro, isto tako onaj
ko s ubedenjem prima pokazano kod toga je um u svetlu, a ko je uporan i ne

T Krug elje kao stalna Zudnja za uZivanjem i nepotpunim zadovoljavanjem, koje podrazume-
va stalno novo trazenje, spominje Sv. Grigorije i u spisu o blaZenstvu /De Beat. 4 (MG
44.1244B1245B)/, objasnjavajuéi nacin zadovoljenja telesnih Zelja i nesklada u tome, a sli¢no
i Origen /Origen, In Ex. hom. 2.1./, pa se kao i ovde u Zivotu Mojsijevom suprostavlja sreéa u
zadovoljenju materijalnih Zelja i karakter njihovog ispraznjavanja u uzdizanju zadovoljstva u
usavrSavanju.

2 Njemu je lopata u ruci, pa ¢e otrijebiti gumno svoje, i skupiée pSenicu svoju u Zitnicu, a
pljevu ¢e saze¢i ognjem neugasivim.”/ Matt. 3.12/ i ,,Svacije ¢e djelo izaci na vidjelo... i svaci-
je ¢e se djelo ognjem ispitati kakvo je” /1Kor. 3.13./.

204



Kultura polisa, god. VIII (2011), br.16, str. 193-252

slaze se s tim da obrati duSevni pogled na zraku istine, za takvog je da prebi-
va u mraku neznanja. Ako nase poimanje o neCem sli¢nom nije lazno u celini,
tad ono nije ni drugacije, na kraju, i u pojedinostima, kao §to je u reci pokaza-
lo delimi¢no istrazivanje.

2.66 Svakako da nije zacudujuée da Jevreji, zive¢i medu inoplemeni-
cima Egipanima, ostaju bez trpljenja egipatskih beda. Jer moguce je videti,
da se sada takode ispunjavaju. U mnogoljudnim gradovima, kada se Zitelji
drze suprostavljenih mnenja, za jedne je sladak i Cist potok vere, kojim se
skropi njihovo Bozanstveno ucenje, a za one koji se drze egipatskog obrasca
misli ta voda se ¢ini povredena krvlju. Mudrovanje privida neretko pokusava
i jevrejsko pi¢e skrnavljenjem laznim da preobrati u krv, t.j. i naSe nam ga
ucenje ve¢ pokazuje takvim, kakvo je u stvarnosti. Ali nece ono uciniti to pi-
¢e potpuno nepodobnim za upotrebu, premda mu bez napora pridaje krvavi
izgled radi obmane; pa stoga Jevrej pije istinsku vodu, ne obracajuci paznju
na obmanjujuéi izgled, makar se protivnici i trudili da preokrenu u prividan
vid /10 €1doc/. 2.68 Tako je i za loSeizgledni i mnogoglasni rod Zaba, te Zivo-
tinje S§to gamizu i skacu, neprijatne ne samo po izgledu, ve¢ i po zlovonjanju
koze, uspuzao i u koze i u krevete i u kuhinje Egipcana, ali ne doti¢u¢i jevrej-
ski zivot. Jer telotvorno radanje greha zaista sacinjava rod Zaba, koje se za-
mecu kao u gadeZi u nedistom ljudskom srcu.” 2.69 Te Zabe Zive u kuéama
kod Egipcana koji sli¢e izboru takve vrste Zivota, pojavljuju im se na trpezi,
ne odlaze s kreveta, ulaze medu ostave Zivotnih namirnica. 2.70 Jer, kao §to
¢es uskoro da shvati§ necist i neuzdrzan zivot, sasvim od galame i pretnje ra-
vnodusjem, i uz upotrebu nerazumnog u liku povodenja koje se ne pridrzava
tacnosti ni te ni drugacije prirode, shvatices da ko je po prirodi ¢ovek, taj se
prema strasti u¢ini Zivotinjom, i time pokazuje taj zemaljski i obuzet lik Zivo-
ta, pa ¢eS naci uz to znake slicne bolesti, ne samo na krevetima, ve¢ i na trpe-
zi, i u ostavama, i po celoj ku¢i.

2.71 Takav u svemu izrazava svoju razuzdanost, tako da je po zanima-
njima, kao $to su u ku¢i, svakome lako poznati Zivljenje i neuzdrzanog i bla-
gonaravnog ¢oveka. Kada se na ku¢i razvratnog na vrhu zida nekom umetni-

» Covek je "pao u neéist greha" kaze Sv. Grigorije (De virg. 12, Vol. 8, 1, p. 299, 28 (MG 46.
372B); te 'nosi strasti kao necist ogrlicu duse’ (De perf. Vol. 8, 1, p. 212, 2-3 (MG 46.284C).
Dzon Majendorf smatra relevantnim stanoviste koje je zauzeo Hans Merki (H. Merki,
Opoinctg O€W von der platonischen Angleichung am Gott zur Gottihnlichkeit bei Gregor von
Nyssa (Paradosis 7, Freiburg, 1952), p. 117), drzeci da se ideja 'necistosti’ /BopPopog/ javlja
jos kod Plotina (Plotinus, Enn. 1.6.5.), mada tvrdi i da je uopste od Platona (Phaedo, 69c; Re-
pub. 7, 533d), a pored Plot., Enn. 1.6.5, javlja se i na mestima 18.13; 6.7.31. Neki drze da nije i
dovoljno filosofican, nego vise moralno verbalistican, ili da sliku o necisti svinja primenjuje na
zabe akcentujuci ,,spontano nastajanje”. Valja rec¢i da je uzrok koji pominje sasvim jasan i u
skladu sa izlaganjem.

205



Sv. Grigorije Niski, O zivotu Mojsija zakonodavca, ili o savrSenstvu vrline (II deo)

¢kom izradom pokaze sluzenje usplamtelosti strasnog nasladoljublja i sa is-
tim napominje svojstvo bolesti; zato §to se u vidu nepodeljenog pogleda
strast uliva u dusu, tada je kod uzdrzanog uz sve podignuta paznja i predvi-
danje, da bi oko sacuvao Cistim od strastnih pogleda. 2.72 A i trpeza je takode
Cista kod uzdrZanog, a puno zaba i mnogih mesa pokazuje se ona kod presvu-
¢enih u gadan zivot. Pogledas li u njegov izvor, to jest u skrivenost i tajnu
njegovog Zzivota, tim pre ¢e§ kod njih nepotrebno pronaci kucu zaba. 2.73
Ako pak istorija pripoveda, da je taj Stap kod Egipcana proizveo vrline, neka
nas receno ne zbunjuje. Jer istorija takode govori, da je i tiranin /mucitelj/
Bogom raspaljen. Zasto bi bio osuden onaj, ko bi po nuznosti odozgo dobio
7estoko i uporno raspoloZenje srca?”® Poput toga govori negde i bozanski
Apostol: «I kao $to se oni nisu zanimali time da imaju Boga u razumu, to ih
je Bog prepustio obrnutom umu, da ¢ine izliSnosti» (Rim. 1,28), razumevaju-
¢i te po muzeloznicima i po sebe obescascujucim, necasnim i neiskazivo ras-
pusnickim prirodama.’’ 2. 74 Pa opet je tako iskazano re¢eno u bozanskom
Pismu, da ipak ne ¢ini Bog da se oni prepustaju necasnoj strasti i da ka tome
streme. I Faraon se nije razzes¢ivao po Bozijoj volji, i nije po vrlini proizvo-
den taj zabama uzavreo zivot. Jer ako bi to bilo po Bozijoj volji, tad bi se, bez
sumnje, takav prohtev rasprostranio jednako na sve, tako da se ne bi s obzi-
rom na zivot uvidala razlika izmedu neke vrline i poroka. Ako svako na svoj
nacin koristi Zivot, - jedni da uspevaju u vrlini, a drugi padaju pod porok, tad
niko ne bi imao utemeljenja u vis§im potrebama, ustanovljenim BoZijom vo-
ljom, menjajuci te razlicitosti u zivotu, od kojih svaka drzi u vlasti prohtev
svakog. 2.75 I kao §to isti kaze bozanski Apostol da onako, kako neko u mis-
lima nije imao Boga, i saznavao je predajuci istog Boga u strasti beScasca.

3% 1 Gospod uéini te otvrdnu srce Faraonovo, i ne poslusa ih, kao §to bese kazao Gospod Moj-
siju” (Exod. 9,12); a to se slaze sa kazivanjem Rimljanima Sv. Ap. Pavla: ,,Jer Pismo govori
Faraonu: Bas zato te podigoh da na tebi pokazem silu svoju, i da se razglasi ime moje po svoj
zemlji. Tako, dakle, koga hoc¢e pomiluje, a koga hoce otvrdoglavi.” (Rim. 9.17-18) Na pitanje
,,zasto onda ukorava”, odgovor je da nema prepirke sa Bogom, jer ako On sa velikim strplje-
njem podnosi “sasude gnjeva’ ljudi da bi objavio "bogatstvo slave svoje na sasudima milosti...
po pravdi, izvr§i¢e Gospod brzo rije¢ svoju na zemlji” i to je postizavanje ‘pravednosti od vje-
re’ svima. Takvo ‘otvrdnjavanje srca’ Faraonovog razmatrao je i Sv. Irinej (Irenaeus, Adv. ha-
er. 4.45), ali 1 Origen kao viSe knjizevnu instrumentalizaciju Faraona i Egipéana (De princ.
3.1.8-11; Comm. Rom. 7.16; In Ex. hom. 4.2.), kako bi Gospod usmerio Jevreje i ove prve ¢e
da spase u drugoj egzistenciji, dok je to za Sv. Grigorija tu pre sloboda volje kao uzrok njego-
ve tvrdoglavosti (In Eccl. 2, Vol. 5, p. 302, 10ff. (MG 44.640B).

31 kako ne marise da poznaju Boga, predade ih Bog u pokvaren um da &ine §to je neprilig-
no.” (Rim., 1, 28), a za zamenjivanje istine BoZije lazju, te veée postovanje i sluzenje tvari:
,,Zato ih predade Bog u sramne strasti. Jer i Zene njihove pretvorise prirodno upotrebljavanje u
protivprirodno, a isto tako i muskarci ostavivsi prirodno upotrebljavanje Zena, raspaliSe se Ze-
ljom svojom jedan na drugoga, muskarci sa muskarcima, ¢ine¢i sram, primajuci na sebi odgo-
varajucu platu za svoju zabludu.” (Rim. 1,26-27)

206



Kultura polisa, god. VIII (2011), br.16, str. 193-252

Nego nesaznavanju Boga uzrok postaje isti kao da se poriva uzivljavanje u
bescastan zivot. 2.76 Kao kada bi neko rekao da ga je u kanal gurnulo sunce
na koje nije pogledao, pa nec¢emo zakljuciti da je svetlo, postavsi ljuto gurnu-
lo u rov onog koji nije hteo da ga pogleda, ve¢ svako ko osnovano razmislja,
pojmi rec¢eno tako, da onaj ko ne gleda na sunce i ne koristi se njegovim svet-
lom, da to samo sluzi za uzrok padanja u kanal: pa se po tom zakonu razume i
apostolska re¢, da se oni koji Boga ne razumeju predaju strastima bescasc¢a, a
i egipatski tiranin se raspalio pomoc¢u Boga, no ne u tom smislu da je po Bo-
zijem izboru u Faraonovu dusu stavio odluku, ve¢ u tom, da je to Faraonov
prohtev po sklonosti poroku, nerihvatanja reci koja bi ublazila odluku. 2.77
Tako i Stap vrline, koji se pojavio kod Egip¢ana, Jevreja Cini Cistim od Zivota
okupiranog zabama, a zivot Egipéana pokazuje stradalnickim od takve boles-
ti. 2.78 Nego bejase tako, da je Mojsije nad takvima ispruzio ruke, i Zabe su
postale nepojavne. To pak, i sada je moguce uvideti da nastaje. Jer oni koji
pruzanjem ruku shvataju zakonodavca (shvativsi sve §to ti kaze zagonetka, a
budu¢i da kroz zakonodavca Mojsija moze da se sazna istinski zakonodavac,
a kroz pruzene ruke, one uz krst ispruzene ruke), kako su nedugo pre toga zi-
veli necisti 1 puni zabljih pomisli, kako bi uskoro okrenuli uvid na onog koji
je nad nama ispruzio ruke, oslobadaju¢i se od njihove prljajuce sazivljenosti,
nakon umrtvljivanja i istrebljivanja strasti. 2.79 A oslobodivsi se zaista od
se nekako neumesnim i zlovoljnim, neprijatnim za dusu, po uzroku stida, ka-
ko kaze Apostol onima, koji su odstupivsi od porocnog Zivota, pristupili vrli-
ni: Kakav ste plod imali tada? Takva dela, kojih se sada i sami stidite (Rim.
6,21)? 2.80 U tom smislu shvati i to, da se od Stapa vazduh u o¢ima Egipéana
zacrneo, a za Jevreje se obasjao suncem, ¢ime se i potvrduje poseban temelj
od nas kazane misli, da nije nudena neka sila odozgo koja jedne stavlja da
budu u mraku, a druge u svetlu. Suprotno tome mi ljudi kod kuce, u svojoj
prirodi i slobodi, imamo uzrok i svetla i tame, ¢inec¢i time, $to sami pozelimo.
2.81 Jer po kazivanju istorije, ne prema uzroku nekog zida ili brda, koji bi
pregradivao pogled i zaustavljao zrake, kada su se Jevreji nasladivali u hra-
njenju svetlom, Egip¢ani su ostali neosetljivi na taj dar. Tako je svakom pre-
ma snazi osvetljenosti zivota prednamenjena sloboda, ali jedni hodaju u tami
kroz uprljanu privlacnost u odnosu na zli /grehovni/ mrak obuzeti, dok se
drugi obasjavaju svetlom vrline. 2.82 Ako se pak nakon trodnevnog postra-
davanja u tami i Egipéani ¢ine u¢esnicima svetla, brzo ih je neko pobudio od
onih koji su ustali /&moratdotaoiv/*? nakon takvih u Nebeskom Kraljevstvu
se zamislio za one u paklu /yeévvy/ da ovrlinjujuéi uzvede misao.

32 One koji su ustali” Sv. Grigorije bez objasnjavanja uvodi kao , krajnje ispravljene” (vetno
spasene). Opste spasenje ucio je Origen (De princ. 2.10.8; 3.6.3; C. Cels. 8.72), a kod Sv. Gri-
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Jer ono je najzastirucija tama, kako kaze istorija (Izl. 10,21), i po sa-
mom imenu, i po znacenju onog, ima veliku srodnost sa tamom neznanja i
greha. To se 1 pojedinacno razreSava, kod Mojsija uz ono $to je unapred tom
da se misli, pruzanjem ruku nad onima u tami.* 2.83 A jednako je u skladu s
tim mogudée razumeti i taj vreli pepeo,’* koji je kod Egipéana proizvodio bol-
ne rane (Izl. 9,8.9), i pod imenom zagonetne topionice koja kroz pakleni
oganj ugrozava i prireduje to samo onima, koji zive slicno Egip¢anima. 2.84
Ako je neko istinit Izrailican i sin Avramov, na Avrama sli¢i po Zivotu, tako
$to svojim izborom dokazuje tesno srodstvo s izabranim, on se spasava od
onog vrelog mucenja. Ali i to, $to je po datom i od nas protumaceno, pruza-
njem Mojsijevih ruku oznacavaju se i Egipéani sposobni za Zivot, pa nekad
moze da posluzi za leCenje od mucenja i izbavljanje od kazni.

2.85 A $to se tiCe onih lakih noénika, koji neprimetnim ugrizima prave
bol Egip¢anima, o pasjim muvama S§to se uz ugriz bolesno uvlace u tela, o
uniStavanju plodova zemlje plugovima, o plamenovima koji padaju s visine
sa kamenitim gradom, pa neka se neko i sam potrudi u vezi sa ranijim istrazi-
vanjem da ide tim putem, da o svakoj kazni sastavi uzrocno poimanje, onako
kako je sve to, po ranije re¢enom proizveo egipatski prohtev /izbor/, 2.86 §to
za Egipcane nalaze licima neprijatno BoZije pravosude. Jer ne¢emo da preu-
zmemo ranije kazivanje istorija o kojima smo mislili, da Stete nastaju od Bo-
ga onima koji su toga dostojni, nego da je svako sam za sebe sazdavarelj tih
biceva, svojim sopstvenim izborom priredujuci sebi oCekivane brige, kako
kaze Apostol obracajuéi se jednom od takvih: ali po tvojoj upornosti i neras-
kajanom srcu, sam sebi skuplja$ gnev za dan gneva i otkrivanje pravednog
Bozijeg suda, Koji ¢e svakom da da po delima njegovim (Rim. 2,5.6). 2.87
Kako od neuredene vrste Zivota u unutras$njosti ostaje nekakav zeludac¢ni sok,
i lekaru koji se pomoc¢u umeca izvlaci, ne uzima se za krivicu, ako bi i on
sam u telu proizveo taj bolesni sok, nego je proizveden neredom u ishrani, a u
takva pojavljivanja uvodi lekarska nauka, a to bi bilo i kod onih koji bi govo-
rili da je po Bogu nastalo, da po lo§im izborima biva brizno uzdanje, ali bi u
skladu s razumom to moglo da se razume tako, da takva stradanja pozajmlju-

gorija pojavljuje se takode (Or. cat. 26 and 35 (MG 45.68D-69C; 92C); De hom. op. 21 (MG
44.201C); De an. et res. (MG 46.88A, 100A-101A, 157-160); De mort. (MG 46.524-525). Je-
dno ociscéenje je za njega ipak dovoljno i on ne podrazumeva origenovsku sukcesiju svetova. U
komentarima na Pesmu nad pesmama /In Cant. Vol. 6, p. 469, 4ff.; MG 44.1117D-1120A/ on
izrazava svoju nadu: ,,Kada svi ljudi gledaju na istu svrhu Zeljenja i postanu jedno i bez spo-
mena zlog u bilo ¢emu, Bog ¢e da bude sve u svemu, za one koji misle jedinstvo sa nec¢im dru-
gim koje je sjedinjeno po ucestvovanju u dobru naseg Gospoda Isusa Hrista, za Koga je slava,
te sila oduvek i zauvek. Amin.”

33 A sinovi carstva biée izgnani u tamu najkrajnju; ondje ¢e biti plag i $krgut zuba” /Mat., 8.
12/

3% Exod. 9.8; Matt. 13.42.
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ju svoje nacelo i1 uzrok od nas samih. 2.88 Jer za onog koji je bezgreSan nema
ni tame, ni crnila, ni gene, ni vatre, niti ¢ega drugog strasnog po imenu i na
samoj stvari, kako kazuje i istorija, da za Jevreje nisu postojale kazne za Egi-
pcane. Ako pak u jednom istom mestu postoji zlo, a i nema ga, razlicitost iz-
bora to i drugo pokazuje u protivrecnosti, pa je jasno da nikakvo zlo ne moze
da se uspostavi bez naSeg izbora. 2.89 Nego ako se uvedemo prema drzanju
govora koji je obrazovan kroz to da je Mojsije odreden prema s njim uzvise-
noj vrlini,te da je uskoro dugovremenim potvrdivanjem po ispravnom uzvi-
Senom zivotu i obasjavanjima odozgo oja¢ao duSu, smatrajuci za sebe da je
tracenje da ne bude rukovodilac istoplemenika ka slobodnom Zzivotu. 2.90 1
dosavsi do njega, izlaganjem teskih stradanja ulozio u njih najjacu zelju za
slobodom, spremajuéi se da izbavi saplemenike od beda, predao je smrti sva-
kog egipatskog prvenca. A to je ¢inio, uzakonjavajuci nam da unistimo poce-
tni nastanak zla, jer drugacije se nije mogao izbe¢i egipatski zivot. 2.91 I me-
ni se ¢ini da smo dobro ucinili, ako tu misao ne ostavimo bez osvrta. Jer ako
neko obrati paznju samo na istoriju, kako onda sacuvati lepo secanje o pros-
losti po njenom kazivanju? Egipéanin postupa nepravedno, i za njega trpi ka-
znu novorodence koje se nedavno rodilo, kojem je po nedovrSenosti uzrasta
strast, a on ne zna ni razliku desne i leve ruke, obracajuci pogled samo na
hraniteljku, i jedino je kod njega telesno osecanje povredenog — suza; a ako
dobije to Sto priroda Zeli, izrazava zadovoljstvo osmehom. Ako onaj to otacka
zla obogacuje pravicno, gde je pravda? Gde je poboznost? Gde svetost? Gde
je Jezekijel koji poziva da greSna dusa umire; da sin ne¢e poneti krivice oca, 1
otac nece poneti krivice sina (Jez. 18,20)? Zasto istorija ozakonjava suprotno
reci Pisma? 2.92 Izgleda da bi saglasnije sa rzumom bilo da se drzimo smisla
koji uzvodi navise, da bi ako se i dogodilo neSto prednali¢eno, verovali da
zakonodavac prilikom opisa nastalog izlaze pravilo. Pravilo koje se ovde iz-
laze je takvo: kada se uz pomo¢ vrline borimo sa bilo kakvim porokm valja
da unistimo od pocetka u sebi nacela zlih dela, jer sa odstranjivanjem nacela
zajedno s njim smesta se uniStava i ono §to za njim sledi, 2.93 kako uc¢i Gos-
pod u Jevandeljima, jedva jasnim re¢ima kazuju¢i o umrtvljavanju prvenaca
egipatskih zala,” kada nareduje da se umrtve u sebi pohota i gnev ne bojeéi
se ve¢ ni skrnavljenja, preljube, ni uzasa ubistva, zato §to i to i ostalo ne biva
samo po sebi, ako se rodi gnev ubistvo, i pohota preljubnistvo. 2.94 Nakon
$to ono u zlu nastalo potomstvo pre grehova gradi pohote, i pre ubistva gnev,
tad ubijanje prvenca bez sumnje ubija i ono pokolenje koje sledi za prven-
cem, kao §to i onaj ko porazi glavu zmije umrtvljuje i njen celokupan sastav,
koji ona za sobom vuce otpozada. Ali to ne moze da bude, ako prilikom na-
Seg hoda nije izlivena krv, koja okrece /u begstvo/ svegubitelja. 2.95 1 ako

3 Mat. 5.22, 28.
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treba tacnije da se razume zakljuen smisao o reCenom, tad istorija za razu-
mevanje toga navodi ta i druga, kako ta da se ubijaju prvenci, tako i ta, da je
kretanje ogradeno krvlju; jer tamo se uniStava prvo ustremljivanje zla, a ovde
istinskom ovcom odvrac¢a prvi pohod poroka prema nama. Ne pomisljamo
tada da isteramo svegubitelja, kad je on ve¢ uSao, ali da u nama ne nikne i
samo nacelo, postravljamo strazu po zakonu. A kao straza i ograda sluzi krv
ovce da se obeleze grede i stubovi ulaza (Izl. 12,7). 2.96 1 time o nasoj dusi
oprirodnjacilo se kroz zagonetke govora /razuma, @uolohloyoUviog OV
aiviyudtwv tod Adyov/, i iznosi spoljasnje obrazovanje, dele¢i dusu na ra-
zumnu, zelecu i razdrazljivu /logi¢ku, pozudnu i sréanu/.>® Kazu pak i da im
je potcinjeno Zeljenje, s obe strane podrzavajuci saznajnu mo¢ duse, da pro-
sudivanje buduci da je sa obe sile povezano, upravlja njima i od njih dobija
snagu, sr¢anocu /razdrazljivoséu/ utvrduje u muskosti, a prizeljkivanjem uz-
visava do udedéa na dobru.’’ 2.97 Kao $to bi dakle po tom nacrtu dusa usta-
novila takvu sudbinu, tvrdo stisuta svojim poimanjima vrline, ona se koristi
svakim uzajamnim dejstvom u proizvodenju prelepog, medu njima kao pro-
sudivanje samo po sebi dostavlja odrzivost nizim silama, a delimi¢no i od
njih uzima na isti nacin. 2.98 Ako pak takvo saodnosenje sila bude pobrkano,
i viSe se ucini nizim, s time $to sud spadajuci do podrzke zelece i rzdraZljivo
raspoloZenje postavi iznad sebe, tada svegubitelj ulazi u unutrasnjost, te se
njegovom ulasku ne protivi nikakvo protivdejstvo krvi, to jest za one u takvoj
raspolozivosti nije saborac verovanje u Hrista. 2.99 Jer za krv je prvo zapo-
vedeno da se pomaze gornji doksat vrata, a tek zatim se to ti¢e oba drzaca.
Ali kako neko da odmah namaze vrh, kada vrh i ne nalazi? 2.100 Ako nema
oba ta dejstva, i ako se otimanje prvenaca, i izlivanje krvi ne ispunjavaju kod
Izraili¢ana, tad to nije nimalo za divljenje, i ne opvrgavaj uz to predlozenu
teoriju o istrebljivanju zla, kako se pokazuje da ne odgovara istini. Jer sada
smo pod razli¢ito§¢u imena Izraili¢anin i Egipanin razumeli i razliku vrline i
poroka. Ako se pak po visem smislu pod imenom Izrailianina predlaze ra-
zumevanje vrlinskog, to ¢e neko da ima osnovanu potrebu da budu oteti ne
poceci rodene vrline, ve¢ to Sto bi se rade unistilo, negoli vaspitavalo. 2.101
Ako smo pravi¢no po Bogu nauceni, da valja ubijati pocetke egipatskih poko-
ljenja, da bi zlo oskudevalo umanjujucim istrebljivanjem zapocinjucih. Takvo

3¢ Podela delova duse na Aoylotindv xol EmBuuntixdv ol Oupoedéc, dolazi od Platona
(Plato, Repub. 439d, 588b; Phaedrus 246b.), a medu hris¢anima prihvatio ju je Kliment Alek-
sandrijski (Cl. Alexand., Paed. 3.1.) Sv. Grigorije koristi i Aristotelovu deobu duse na vegeta-
tivnu, ¢ulnu i umnu (De hom. op. 8.4f. (MG 44.145C). Na logi¢ku, pozudnu i sréanu dusu deli
i Origen (Origen, Sel. Ex. (MG 12.285A) i Teodor (Theodoret, Quaest. Ex. 12.24 (MG 80.252-
253A).

37 Nize sklonosti treba da se okreéu ka dobru, tako da mizi delovi treba da budu kontrolisani od
racionalnih /De an. et res. (MG 46. 60D-61C); De virg. 18, Vol. 8, 1, pp. 318f. (MG 46.389C-
392B); In inscrip. Ps. 1.8, Vol. 5, pp. 61-62 (MG 44.477B-C); De beat. 2 (MG 44.1216B)./
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je razumevanje u skladu i sa istorijom. Jer kroz prolivanje krvi ispunjava se
zastita izraelskih pokoljenja, da bi dobro dospelo do dovrSenja, a da bi se
dostignuvsi dovrSenje umnozavao egipatski narod, to je pre usavr$avanje u
zlu, unistilo. 2.102 Sa tim od nas predloZenim tumacenjem sadejstvuje i to,
$to u sledenju za time ide u posmatranje takve istorije. Jer kao hrana se za nas
naznacava da saradujemo s telom, iz kog je izlivena krv, i koje na vratima
pokazuje da se od nas udaljavaju pogubni Egip¢ani. 2.103 I spoljasnjost onih
S$to probaju tu hranu pazljivo se predstavlja, zabrinuto, ne kao kod onih koji
se vesele na gozbama, kod kojih su ruke slobodne, oblac¢enje odece lako, na
nogama nema obuce za putovanje; a ovde je sve svemu suprotno, noge su ste-
gnute obucom, pojas steze obuceni hiton do nabora, a u rukama grozni Stap
za pse. 2.104 U svakom vidu ponudena im je hrana bez ikakve kuvarske prip-
reme, kao $to se desilo sa brzom pripremom na vatri, i oni koji probaju jedu
je brzo, zureéi jedan pre dugog, dok se ne pojede sve meso jagnjeta, pokriva-
juci ono ostalo na kostima, ne dirajuc¢i ni ono, $to je unutar kostiju, zato §to je
zabranjeno da se lome kosti tog jagnjeta; a §to od tog sledovanja ostaje, unis-
tava se vatrom. 2.105 Iz svega toga je jasno da ovde slovo ukazuje na neki
visi smisao, i taj nam zakon ne objasnjava oblik probanja (za sli¢ne stvari do-
voljan je zakonodavac, priroda, koja je u nas postavila Zelju za hranom), te
naprotiv to oznacava nesto drugo. Jer $ta bi bilo za vrlinu ili porok, otud $to
je hrana prinesena tako ili drugacije, Sto je pusten ili stegnut pojas onog koji
jede, bose noge ili nadevena obuéa, da li je u njegovim rukama $tap ili je od-
lozen u stranu? 2.106 Ali ocito je da se po sebi pokazuje zagonetnom ta put-
nicka po opremljenosti stiska. Jer upravo zapoveda da se upozna takav zivot,
s tim §to kao putnici prolazimo sadasnji Zivot zajedno s radanjem i neophod-
nos¢u pobudeni na izlazak, za koji valja da imamo i ruke i noge i sve ranije
da se opremimo za put. 2.107 Jer da bodlje tog zivota (a te bodlje bile bi gre-
hovi)38 ne bi ranjavale bose i neCuvane noge, na njih bi navukli podrzavajucu
obucu, a to je uzdrzan i strog Zivot, koji sam ovladava i otire o$tro trnje, te po
sebi satiruci i otiru¢i bodljikave izrasline i zahvacene smetnje, te se postavlja
uz nepojavno nacelo greha uz unutrasnjost. 2.108 Haljina koja je spustena do
nogu i s time ih pokriva, posluzice kao prepreka onom koji kre¢e na put sa
zaludnos$¢u, a pod haljinom prema vezi pojmova, valja da se razume obilno
nasladivanje time $to se najvise ceni u tom zivotu, unekoliko skra¢eno razbo-
ritim rasudivanjem,39 a to je pojas putnika. Da je pojas razboritost (celomud-
rije), svedo€i se tim na¢inom, po kome se Zivot uzdize. I Stap, koji §titi od

3% Bodlje su rezultat grehovnosti (Gen. 3.18.), te su za Sv. Grigorija gresi (In inscrip. Ps. 2.15,
Vol. 5, p. 165, 4-7 (MG 44.596C); De beat. 5 (MG 44.1257A), a i iskuSenja (In Cant. 4, Vol.
6,p. 115,11 (MG 44.841C), te demoni (In Cant. Vol. 6,4, p. 114, 19f. (MG 44.841B).

3 Pamet” ili ,razboritost™ (co@pootvn) je vazna vrlina kojom se kod Platona, a jo¥ i vise
kod Aristotela, kontrolisu zelje ili htenja duse.

211



Sv. Grigorije Niski, O zivotu Mojsija zakonodavca, ili o savrSenstvu vrline (II deo)

zveri, ima znacenje nade kojom okrepljujemo dusu u iznemoglostima, te od
sebe udaljavamo ono §to ozaloS¢uje. 2.109 Iz vatre koja nam je predlozena
datoscu (Izl. 12,8) kazujem tu toplu i raspaljenu veru koju primamo bez uspo-
renosti i koju oprobav, koliko je prineto onima koji od prve jedu, sve je skri-
veno u tim tvrdim i nerazloZenim poimanjima, te kazem da ostaju bez prosu-
divanja i razaznavanja, pustaju¢i takvu hranu u vatru. 2.110 Za objasnjenje
ovih tumacenja re¢i cemo to, da te bozanske zapovesti, Ciji je smisao i na prvi
pogled lako pojmiv, da valja da se ne ispoljava lenjivo i pod prinudom, vecé
poput halapljivog sa zeljom da se zasiti predlozenim, da bi nam ta hrana pos-
luzila za zdravlje. A takva su poimanja skrivena; na primer, $ta je suStina Bo-
zija?, §ta je bilo pre stvaranja?, Sta je bilo van pojava?, kakva je nuznost za
nastalo?; kao 1 sli¢no, ¢ijim se ispitivanjem zanima obradom uzdizanja, o Ce-
mu se ne mora istrazivati nego takva saznanja prepustiti Svetom Duhu, koji
po re¢ima Apostola, ispituje dubine Bozije (1 Kor. 2,10). 2.111 Jer da se u
Pismu meso Duha mnogo puta spominje i imenuje vatrom, to je poznato sva-
kom ko je Pismo izuc¢avao. Prema takvoj misli vodi nas i stanoviste premud-
rosti, da ono §to prevazlazi snage ne treba ispitivati (Sir. 3,21), t. j. ne lomi
kosti reci, jer nema za tebe koristi u skrivenom. 2.112 Tako je Mojsije izba-
cio narod iz Egipta. I svako ko ide za stopama Mojsijevim na taj ¢e nacin da
oslobodi od egipatske tiranije sve, koje rukovodi sama njegova rec. I svi koji
po tragovima Mojsijevim prate na taj nacin, u svemu bi bili slobodni od egi-
patske tiranije kako govor protumacuje. 2.113 Treba pak, mislim, da sleduju-
¢i vodi za vrlinama, da ne budu oskudni u egipatskom bogatstvu niti od ino-
plemenih dragocenosti, nego uzevsi od protivnika svo vlasnistvo treba da se
to ima kod sebe, kao §to je to Mojsije po zapovesti u¢inio narodu. Nece odob-
riti reSenja zakonodavca onaj ko na prvi pogled pojmi to tako, da premda je
Mojsije rekao onima koji su davali na zajam da se liSe vlasnistva, tako bi se
ucinio nastavljatem nepravdi. Ali niko i ne kaZe, da je zakonodavac stvarno
izdao takav ukaz, imajuéi u vidu zakone koji su usledili, koji reSeno spreca-
vaju svaku Stetu bliznjem, makar se to njima i ¢inilo pravednim, da su Izraili-
¢ani tim primislima uzeli od Egipéana zasluznu platu.*’ 2.114 Jer greska nije

40 Uz motiv zelenastva kod Sv. Grigorija kome je posvetio i posebno razmatranje, to je akcen-
tovano i ranije (Cl Alexand., Strom. 1.23.157; Irenaeus, Adv. haer. 4.46; Tertullian, Adv.
Marc. 4.24.4)) Filonovo je mlS]_]en_]e da: omolov €ikog AV TOVG sksm 141 0€povg
Kol pn a},wnuovag v snsﬁooksuﬁncav adikwe. moOAANV yap Asiav
EKQOPNOAVTEG TNV usv abtol dlekopiov snnxetcpsvm myv o8¢ tmg
unoCoylolg gméBeocav, ob S @rAoypnuatiov 1, g dv s Katnyop(nv el-
mot, TNV TV akkorpw)v smenutav -méev; -GAAd TPOTOV pEV mv opa
navta TOv ypdvov banpétnooy avoykalov piodov kop{opevot, gito 8
brgp @V katedovdmdnoav BV EAGTToot kol obyl 1ol icoig
avTilvmodvteg: mov ydp £o0 duotov (nuia ypnudtov kol oTtéPNolg
Elevlepiag, bmep flg ob pdvov mpoicchul tag oboiag ol vovv Exovieg
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manja, ako takav prikaz nije o¢iS¢en od greSaka i obmana. Ko uzima bilo §ta i
opet ne vraca zajmodavcu, ako je to strano, postupa nepravedno kao onaj koji
je uskratio vlasnistvo. Ako pak ovlada i svojim, ali obmanuvsi zajmodavca
nadom da ¢e mu vratiti, tada ¢e bez sumnje da bude nazvan obmanjivacem.
2.115 Dakako da se najvisi govor koji se uskladuje prirucno s razumom, spu-
Sta do onih koji slede i koji u€estvuju u slobodnom zivotu preko vrlina, te su
spolja su od bogatog obrazovanja, kojim se po veri inoplemeni ukrasavaju.
Jer eticku i fizicku filosofiju, geometriju i astronomiju, te logicke stvari, te
svekoliko §to se van Crkve neguje, nastavnik za vrline nalaze, imajuci u vidu
uzimanje zajma kod bogatih slicno onom u Egiptu, da se ¢uva po sebi, da bi
se upotrebilo na delu za vremena, kada valja da se hram boZzanske tajanstve-
nosti ukrasi logiénim bogatstvom.*' 2.116 Tako prikupivsi toliko bogatstvo,
svaki od sebe prinosi onoliko Mojsiju, koji se potrudio oko skinije videnja,
udelivsi je za ustrojavanje svetinje. To se, kako je moguée videti, ¢ini i sada.
Mnogi spoljasnju ucenost, kao neki dar, prinose Crkvi Bozijoj. Takav je bio i
veliki Vasilije, koji je u mladosti predivno prikupio egipatsko bogatstvo, pri-
nevsi ga Bogu na dar, te takvim bogatstvom ukrasio istinsku skiniju Crkve.
2.117 Ali potrebno je da se vratimo onome, od ¢ega smo i krenuli, da oni koji
su skrenuli pogled na vrlinu i u zZivotu slede zakonodavca, kada napustaju
granice egipatske vlasti, sprovode neka pridruzena iskusenja, koja zahtevaju
trud, strahovanja i krajnje opasnosti, sa kojima dolazi i nova bojazan razuma
kod onih koji se jo$ nisu utvrdili u veri da upadaju u bezverje. Nego ako je
Mojsije ili neko od njemu sli¢nih voda naroda, on ¢e da suprostavi strahu sa-
vet, bodrec¢i zastraSeni razum nadom u boZansko sapoborniStvo. 2.118 Upra-
vo to ne bi bilo, ako srce predstojatelja ne bi kazivalo prema Bogu. Jer od
mnogih postavljenih u takvo predstojanje zabave se samo pojavama, a da bi
ono bilo u dobrom stanju; a o prosudivanju koje je vidljivo samo Bogu, sla-
basan postaje govor. Tako nije bilo kod Mojsija, u ¢emu je on zapovedao Iz-
raili¢anima da imaju blage duse, ne upucujuéi nikakav glas prema Bogu pre-
ma pojavi, a time vapi, kako o tome Sam Bog svedo¢i, mislim, uce¢i tom rec-
ju i sve nas, da je blagozvucan i da ne dopire do Bozijeg sluha onaj glas koji
vapi izdavan s naporom, ve¢ od Ciste savesti otposlana smisljenost (odluce-
nost) /&AL 1) &to ®abapdic ovveldoewe dvamenmouévn évovunoc/. 2.119

aAlo kal amofvnoxelv 1.142 gBELovotv; (Philo, Vit. Mos. 1.141) /’koliko to bese
li¢ilo na slobodne i zaboravne koji nepravi¢no donose odluke. Jer mnoge zablude noseci koje
su sami prikupljali pod prinudama slazuéi, koja bese od gomilanja vrednosti, kako bi neki obe-
lezavali u kazivanju, od drugacijeg priZeljkivanja — zudnje; — nego prvo poput svega u vreme-
nu kao nuzno kamatu dodavali, ili pak preko porobljavanja po manjem i ne prema snazi da
preokrenu: jer gde ima sli¢nih pozajmljivanja dobara i lisavanja slobode, preko koje se ne pre-
dupreduje samo sustina, za one koji uma imaju, nego /pokazuje da/ prizeljkuju da se umre.,,

4 Sligno kod Sv. Klimenta /Cl. Alexandr., Strom. 1.3/, gde se kultura egipéana (Hagar) vidi
kao sekularna.
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A ko je takav, tome se za borbe oko zakona brat pokazuje mali, pa je onaj
brat ko po Bozijoj volji susretne Mojsija koji ide Egip¢anima, kog je ovaj go-
vor predstavio u ¢inu andela. Naprotiv za toga biva pojava vise prirode, koja
se otkriva u tolikoj meri, u kojoj moZe da se smesti primajuca priroda. Da je
tada tako i bilo, to ¢ujemo iz istorije, te da tako uvek biva, doznajemo logos-
nom teorijom (umnim sagledavanjem). 2.120 Jer kada neko pobegne od egi-
patskog cara, a jo$ se u njegovim granicama pribojava proboja iskuSenja, tada
mu voda pokazuje neocekivano spasenje odozgo, kako bi ono $to ga okruzuje
svojom neprijateljskom silom nuzno ¢inilo za njega prohodno more, 2.121 ka
kome vodi voda koji je oblak: jer to je ime vodi, koje je za one koji su ranije
postojali bilo prihva¢eno u znacenju blagodati Svetog Duha /tod &ylov
IMvevuatog ueteApon xdowv/, a tad se sa takvim vodom izvrSava putovods-
tvo onih dostojnih dobra, onih §to slede razdvajanje voda, od samog vodetvo-
re¢eg kroz isto putovanje vladara, putem kojeg nastaje pouzdana sloboda, uz
one §to nasréu na robove §to su se pojavili po vodama.* To pak 3to je taj cuo
ne bi prenebregao prema tajni voda, u kojoj se taj nakon svevojnog odurnog
napada sam obesnazio, i ratnu vojsku potopio vodama. 2.122 Jer ko ne vidi
da je egipatska vojska mnogovrsnost dusevnih strasti, koje porobljavaju co-
veka? Ono su konji, to su koc€ije i ko¢ijasi na njima, strelci i prackari i1 oklop-
nici, 1 ostala gomila u odvratnom poretku. Jer §ta bi ko razlikovao kazuju¢i za
razdrazujuée pomisli ili za teZznje uzicima, boli, i mnos§tvo pobuda spomenute
vojske? Kamen bacen od prackara je brbljivost i koplje izbaceno $to ostricom
zaseca je razdrazena pobuda, a povodom strasti naslade na konje se misli, ko-
ji sa nezaustavljivim porivom vuku za sobom koc¢iju 2.123 i trojicu od posade
u njoj, koje istorija imenuje tristatima; misle¢i na tu trojicu koji su svugde
noseni kolima, prethodno nas uceci tajanstvenom znacenju drzaca i rude, sa
kojim se shvata trostruka podela duse, vode¢i prema razumnom, prizeljkuju-
éem i sréanom /razdrazljivom/ vodenju misli.* 2.124 Dakle to sve i koliko je
od tih jednoplemenih zajedno sa povedenima za rdavoscu, da se obrusi na Iz-
railicane pada u vodu; a otad je priroda vode, pod vodstvom vere u Stap i
obasjavajuc¢i oblak, postala zivotvornom za one koji vodi pribegavaju i us-
mruju¢om za gonitelje. 2.125 Prema takve kroz to vaspitava istorija, kakav
valja da se bude po onima $to prolaze kroz vodu, da ne budu oni Sto privlace
vojnike koji se suprostavljaju nakon §to iz vode izadu. Jer ako sa nekima iza-
de 1 neprijatelj, tada i nakon vode on ostaje u ropstvu, izvukavsi zivog muci-

42 A neéu da ne znate, braco, da oci nasi svi pod oblakom bijahu, i svi kroz more prodose. I
svi se u Mojseja krstiSe u oblaku i moru; I svi isto jelo duhovno jedose; jer pijhu od duhovne
stijene koja ih je slijedila, a stijena bjeSe Hristos.” /Sv. Ap. Pavle, 1Kor., 10, 1-4/

4 Platonitka podela duse koja je imala $iroku primenu u objasnjavanju starozavetnih tema, i
gde je platonski uticaj u vezi sa etiCkim sadrzajima imao prvenstvo (Philo, De agr. 16.73; De
mig. Abrah. 11.62; Cl. Alexandr., Strom. 5.8; Origen, In Ex. hom. 6.2.)
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telja, kog nije potopio u dubine. A sa time, da bi se nekom objasnilo ovo tu-
macenje, sasvim ga razotkrivsi, oznacava se da sve §to prolazi kroz tajnu vo-
de u krstenju valja da umrtvimo u vodi kao svako polaziste zala, kao $to su
prekomernost, nepriliéne Zelje, nepristojne misli, strast nadutosti i nametlji-
vosti /Tov T0@oV %ol TV Vmepneaviay tdbog/, nalete razdrazljivosti, gnev,
ljutnju, ogovaranja, zavisti i sve slicno, premda strasti na neki nacin obi¢no
slede ljudsku prirodu, pa valja da se umrtve u vodi, a tako i najporoc¢nija kre-
tanja misli 1 ono $to im usleduje, 2.126 kao §to je na tajni Pashe (jer to je ime
te svetosti, krv sa kojom se za onog koji sluzi postaje po smrt korisnim); kao
Sto se i onaj onde od hleba beskvasnog naziva da jede Pashu (beskvasno bi
pak bilo pripremljeno bez primese uzetog kvasca), i time pomaze da se shvati
zakon da niko ne mesSa preostala zla sa izlaze¢im ostatkom Zivota, nego da
prema svojstvenim nacelima nakon toga zapocinje zivot; pa tako to treba i
ovde u spasonosnom krstenju, kao u nekakvoj dubini utopivsi svaku egipat-
sku masku, to jest svaki vid greha, da bi sami proizasli ne uvlaceéi u Zivot ni-
Sta inoplemensko. Jer to je ono Sto smo culi iz istorije, koja kaze da se u jed-
noj i istoj vodi po Zivotu i smrti razlikuju neprijateljsko i prijateljsko, pa se
neprijateljsko unistava, a prijateljsko ozivotvorava. 2.127 Kao S$to oni od
mnogih koji su primili tajanstveno krStenje po neznanju zakonskih propisa,
po zivotu koji prethodi kvascu poroka umese ga sa Zivotom po krStenju; i na-
kon toga kao §to su presli vodu, svojim postupcima zajedno sa sobom iznose
i egipatsku vojsku kao zivu. 2.128 Jer svako ko se pre dara krstenja obogatio
otimanjem i nepravdom, ili kletvoprestupom poprimio nesto u vladanju, ili
preljubnicki Ziveo sa zenom, ili se u zivotu odvazavao na nesto drugacije ne-
dopustivo, te misli da i posle kupelji produzava sa nasladom koju je dobio ra-
nije, slobodan od ropstva grehu, kao da ne opaza da je sam rdavostima poko-
ren od prepredenog gospodara. 2.129 Jer taj gospodar je svirep i nepostojan
kad nepotrebne strasti pomislima dodeljuje ljudima, Sto poput biceva trza u
zadovoljstva. Drugi takav gospodar je lakomost, koja ne da spokoja onom
koji joj sluzi, koji §to vise radi, usluzujuci preteranim kazivanjem gospodare i
dobijajuéi po njegovim zeljama, s time se uvek nadaje na veliki trud. I sve
drugo, $to se ¢ini radi greha, pripada broju mucitelja i posednika; pa ako im
neko sluzi, to da bi presao kroz vodu, po mom shvatanju, jo§ nije ni dirnuo
vodu tajanstvenosti, kojoj je svojstveno da istrebljuje prepredene tirane.
2.130 Ali obratimo se opet onom $to proistice iz govora. Jer ko je presao ono
Sto je od nas misljeno, i u njemu video mrtve tih umopredstavljenih Egipc¢a-
na, taj ne samo da okrece poglede ka Mojsiju, tome Zezlonoscu vrline, nego
pre svega veruje Bogu, kako kaze pripovedna rec, da se pokorava i njegovom
ugodniku Mojsiju (IzIl. 14,31), Sto kao Sto vidimo biva i sada sa onima koji su
istinski presli vodu, $to su se sami predali Bogu, povinujuéi se i pokoravaju-
¢i, sluze¢i Bogu u svestenstvu, kako kaze Apostol (Jevr. 13,17). 2.131 Put
kroz more se tri dana predaje, te na onom nekom mestu gde se nalazi bora-
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vak, gde se nadena voda isprva pokazuje neprijatnom za pi¢e kao da je naki-
sela. Ali uneto drvo ucinilo ju je prijatnom za one koji su Zedni da se napiju.
2.132 Ovo govorenje je saobrazno sa hodom dela. Onom koji je ostavio egi-
patske naslade, kojim se sluzio do prelaska preko mora, Zivot udaljen od za-
dovoljstava Cini se ispocetka teskim i neprijatnim, ali ako se u vodu stavi dr-
vo, to jest ako neko prihvati tajnu uskrsnué¢a kome je nacelo polozeno za drvo
(slusajuéi o drvetu, na kraju ée§ razumeti krst),** tad svaka slast, koja ispu-
njava Culo zadovoljstvom, tada se €ini sladom i sli¢nijom vrlinskom Zivotu,
zasladena nadom za buducnost. 2.133 Spustiv§i se do odmori$ta na putu,
ukrasenog fenickim drvecem i izvorima, odmarao je iscrpljene putnike. Onde
je dvanaest vodenih izvora, koji teku ¢istom i slatkom strujom, te sedamdeset
veliCanstvenih fenickih drveta, senolisnih, koji su godinama dostigla visok
rast. Sta tu nalazimo, prema sledujuéem poretku istorije? To da nas tajna dr-
veca, sa kojom se voda vrline ¢ini pozeljnom za zedne, privodi do dvanaest
izvora i sedamdeset fenickih drveca, to jest do jevandeljskog ucenja, 2.134 u
kojem kao dvanaest izvora sluze Apostoli, a taj je broj na dobrobit svih izab-
rao Gospod i sacinio, da se kroz njih izliva re¢, kao $to je i jedan od Proroka
nagovestavao o blagodati koja se izliva od Apostola, kada kaze: medu skup-
ljenima blagoslovite Boga Gospoda, vi od izvora Izrailja (Ps. 67,27), a se-
damdeset fenickih drveta pak neka budu osim dvanaest ucenika postavljeni
Apostoli za ¢itavu vaseljenu, a kojih je brojem bilo toliko, koliko je po kazi-
vanju istorije, bilo i feni¢kog drve¢a.*” 2.135 Nego onima koji putuju, mis-
lim, pripada prolazak kroz govor, kroz manje, kako je pristavljeno, da lakse
oni od trudoljubivih proizvedu posmatranje preostalih predmetnosti. Vrline bi
bile pridruzene, u kojima narod koji sledi stub oblaka koji predvodi, zaustav-
lja se i umiruje. One u sredini povevsi prevede govorom, napominjem i cudo-
tvorstvo kod kamena, ¢ija se uporna i tvrda priroda postala pi¢em za zedne, te
prema protivlicenju mekoce vode razresila. 2.136 Nego nikakav napor ne tre-
ba da se prema uzvodecoj teoriji prispodobljava istorijski sled. Jer ko je Egi-
p€anina ostavio mrtvim u vodi, sam se nasladio drvetom, napojen je apostol-
skim izvorima i uspokojio se pod senkom fenickog drveca, a taj se €ini spo-
sobnim da primi Samog Boga. Jer kamen, kako kaze Apostol, jeste Hristos (1
Kor. 10,4), suv i uporan za neverujuce, a koliko brzo neko prilozi §tap vere,
¢in se upodobljivim za zedne i tekuée za one koji Ga primaju: Ja i Otac Moj,

* Drva (koja posveéuju vodu), kao vodena proleéa u oblidju krsta vidi Justin Filosof (Justin,
Dial. 86), a krSteno tumacenje vode kod Sv. Grigorija u Adv. eos qui diff. bapt. (MG 46.420D)
Origen napominje vrednost zakona, ali za Hristovo drvo kaze da ono pokazuje kako da se On
razume i uéini blizim (Origen, /n Ex. hom. 7.1-2).

> Philo, Vit. Mos. 1.188: i tako su oni do3li do drugog odmorista, dobro opskrbljenog vodom,
i zaklonjenog drvecem, nazvanog Aileim, navodnjavanog sa dvanaest izvora, pored kog su bila
snazna debla drveca palmi oko sedamdeset, vidljiv znak Bozijeg kazivanja ¢itavom narodu, te
svima koji su obdareni jasno vide¢im umom.”

216



Kultura polisa, god. VIII (2011), br.16, str. 193-252

kaze On, do¢i ¢emo i obitelj ¢emo kod njega naciniti (Jn. 14,23). 2.137 Ne
treba da bude ostavljeno bez posebnog posmatranja ni to, da u prelasku kroz
more posle toga i slatke vode za vrlinske putnike, nakon prijatnog prebivanja
uz izvore i fenicko drvece, kao i nakon pijenja iz kamena, tada da je sasvim
postalo prihvatljivo hodanje po egipatskim putevima. I kad je na taj nacin
kod njih ponestalo ikakve inoplemenske hrane, uzete iu Egipta, odozgo je po-
tekla hrana, koja je ujedno jednoli¢na i raznolika, ali je raznovrsnost imala po
kakvoéi, ¢ineéi se za svakog odgovarajuéi vrsti njegovih zelja. 2.138 Cemu
se ovde ucimo? Tome, kolikim ociS¢avaju¢im sredstvima Covek valja da se
Cisti od egipatskog i inonarodnog Zivota, da bi se spremiste svoje duse ucinilo
praznim od svake greSne hrane, kakvu prireduju Egip¢ani, a zatim ve¢ Cistom
duSom u sebe primati odozgo silazecu hranu, koja nam nije proizrasla seja-
njem uz pomo¢ poljoprivrede, ve¢ koja je gotov, neposejan i nepreoran hleb,
koji je siSao s visine, nalazimo na zemlji. 2.139 Misle¢i sve i istinito to bras-
no (Jn. 6,55) prema zagonetnom smislu istorije, a otuda i to §to hleb silazi s
nebesa da nije nesto netelesno. Jer kako bi netelesno bilo hrana za telo? A ne-
telesno, bez sumnje, nije telo. Telo pak tog hleba nije izradilo ni oranje, ni
sejanje, nego otajuci takvom kakva je zemlja, pokazuje se kao ispunjenje te
bozanske hrane, kojom se pri¢es¢uju halapljivi, prethodno nauceni sa tim ¢u-
dotvorstvom misteriji Djeve.*® 2.140 Taj nerukotvoreni hleb nekako je i re¢,
koja u raznovrsnosti osobina menja svoju silu prema odgovarajucoj sposob-
nosti onih koji jedu; jer ne samo da moze da bude hleb, ve¢ postaje i mleko, i
meso, i voce i sve, Sta god da je pozeljno i prirodnog zahtevano u hranu, kako
uci predlazuéi i nama i svojim ucenicima takvu trpezu, bozanski Apostol
Pavle, koji je re¢ svoju okrenuo ka daleko savrSenijima za tvrdu i mesnu hra-
nu, te za iznemogle na zemlji, a i za detinji uzrast kao mleko (1 Kor. 3,2).
2.141 A ta ¢uda koja o toj hrani pripoveda istorija, sluze kao lekcije za vrlin-
ski Zivot. Jer ona govori da se za sve preporucivala ista porcija hrane, ne po
razlici snage okupljenih, nije prevazilazila iznad potreba, a nije bilo ni nedos-
tatka (Izl. 16,18). A to po mom rasudivanju jeste savet, koji se uopste predla-
Ze svima, $to dobija materijalna sredstva za podrsku Zivotu, ne prelazeci od-
redbu potrebe, ali je dobro da se zna da je u delu ispitivanja za sve jedna me-
ra, dnevno sledovanje. 2.142 Ako se prigotovljava za mnogo puta vise trebo-
vanja, utrobi nije svojstveno da prekoracuje svoju svojstvenu meru, i ona se
ne Siri po meri viska sledovanja; ali kako kazuje istorija kod tog koji je pri-
kupljao mnogo nije bilo izliSnog, zato Sto nigde nije mogao da se odlozi vi-
Sak, 1 kod onog kod koga je bilo malo, nije bilo nedostatka: svako je prikup-
ljao koliko da pojede (Izl. 16,18) (zato $to je potreba zadovoljavana srazmer-
no sa nadenim). 2.143 A kod tih Sto preteklo skrivaju, radom creva visak se

* Origen je tumagio manu kao re¢ Boziju (In Ex. hom. 7.5), a Sv. Grigorije tu vidi lik utelov-
ljenja reci rodene od Djeve.
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preobraca, pa govor tih na neki nacin gromko vapi prekomernima, koji svi
uzdrzani preko potrebe po tom prekomernom prizeljkivanju za slede¢i dan, to
jest za ocekivan zivot, radi skrivanja toga Cine se stomacima. Ali ko o takvoj
utrobi slusa, taj ¢e na kraju da shvati to o utrobi neumiruc¢eg, kome zivot up-
reze prekomernost. 2.144 A to $to je samo odlozeno za subotu ostajalo je ce-
lo, nepodvrgnuto nikakvom prljanju, u sebi pretpostavlja takav nekakav sa-
vet, da je tada korisno za tebe nekakav takav prekomeran izbor, kada skup-
ljeno ne trpi prljanje; a tada je za nas korisno delanje kada prode petak tog
zivota, nakon smrti budemo u bedi: jer dan koji prethodi suboti jeste i imenu-
je se kao priprema za subotu, a to je sadasnji zivot, u kome se pripremamo za
Zivot pretstojeéi.”’” U njemu se ne zavriava ni jedno od dela, 2. 145 koja su
nam sad dozvoljena, ni zemljoradnja, ni trgovina, ni vojna sluzba, niti iSta
drugo, koje nas ovde ostavlja u zaboravu, ¢ak i sasvim na ni¢em, ali Zivec¢i u
savrSenom pokoju od takvih dela, tamo ¢emo da skupljamo plodove semenja
sadasnjeg dobrog Zivota, a senoviti i pogubni su, ako ih takvim ¢ini delanje u
ovom zivotu. Jer kazano je da onaj koji seje u svoju plot, poznje¢e od ploti
propadive, 2.146 a onaj koji seje duh, od duha ¢e poznjeti Zivot vecni (Gal.
6,8). Ali jedno zavrSavanje prema boljem u pravom smislu, imenuje se petak:
zasto se on postavlja kao zakon, a odlaganje u njega je nepropadivo. Ali ra-
zumevanje u suprotnom smislu valjalo bi da se ne imenuje petkom, ve¢ preo-
kretom petka. Stoga je petak samo jedan, koji sluzi za pripremu, kako za lju-
de ozakonjava istorija, a o suprotnom smislu moze se shvatati samo ucutavsi.
2.147 Ponekad se u vojnickim katalozima pre obraca paznja na pritezanje
vojnog vodstva, a zatim daje znak da se izade u boj, a na taj su nacin i vojnici
vrli, prihvativ$i da ponesu tajanstveno sledovanje, a zatim veé poc¢inju pokre-
tanje borbe sa inoplemenima, imajuci za predvodnika u bici Mojsijevog sled-
benika Isusa. 2.148 Gledas li kako re¢ ide usledujuéi? Kada je ¢ovek ugnjeta-
van prepredenom tiranijom jo$ nemocan, ne mrzi sam po sebi neprijatelja, jer
nije u snazi, ali se drugi bori za nemo¢ne, te nanosi neprijatelju udar za uda-
rom. Kada se oslobodi od ropstva nadvladalog, nasladuje se drvetom, smiruje
od napora u pristanistu po fenicanskim drvecem, saznaje tajnu kamena i opsti
sa nebeskom hranom; tada pak ne mrzi neprijatelja tudom rukom, nego kao
da je izaSao iz detinjastog uzrasta, i dostigao procvat mladosti, sam stupa u
borbu s protivnikom, imajuéi za komandanta ne Mojsija, slugu BozZijeg, veé
Samog Boga, kod Kojeg je Mojsije bio sluzitelj. Jer koji je otpocetka davao

47 Kontrast sa Sest dana koji su sadasnji Zivot prema Sabatu (Sabbath) kao ve&nom Zivotu, po-
tice od Origena (Origen, In Ex. hom. 7.5-6), a Sv. Irinej nas izvestava da je to staro videnje
(Irenaeus, Adv. haer. 4.27.1). Kod Sv. Grigorija postoji i misljenje da su sedam dana ustrojeni
po meri vremena ovog zivota, te da je ‘osmi dan' onakav kakvim ¢e svet da postane (In in-
scrip. Ps. 2.5, Vol. 5, p. 83, 21—84, 13 (MG 44.504D505A); In sex. Ps. Vol. 5, 188, 14—189,
29 (MG 44.609B-612A). I Nikolaj Berdajev je napisao ,,Coveka osmog dana” verovatno ruko-
voden tom idejom.
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za lik i senku brinuc¢i za zakon, ne ostaje ratoboran u istinskim borbama, a
vojuje punoca zakona i Mojsijevo naslede, prednaveséavajuci istoimenoscu
tadasnjeg vojnika. 2.149 A narod, ako vidi ruke zaknodavca uzdignutim, u
bici se nadbija sa neprijateljem; a ako ih vidi opusStenim, ustupa pred neprija-
teljem. I delo Mojsijevih ruku oznacava pogled na zakon sa najuzviSenijim
poimanjem, a priklanjanje zemlji kao niskoj, je puzanje po zemlji, tumacenje
i rad na zakonu po njegovom slovu. 2.150 Spustene Mojsijeve ruke pridrzava
svestenik, koristeci sadejstvo koje mu je po rodu blisko. I to nije u vezi s ra-
zmotrenim, zato $to istinsko svestenstvo, prema uzroku sjedinjavanja Bozije
reCi s njim, teznju jevrejskog smisla do zemlje uniZzenog dejstva zakona po-
novo uzdize u visinu, te zakon koji pada podupire kamenom, da bi ustajuc¢i u
liku uzdiglih ruku, pokazao gledaju¢ima svoj cilj. 2.151 Jer zaista oni koji su
sposobni da tu u zakonu prema krstu teoretise tajna. Otud kaze Jevandelje da
se ni jedna jota ili ni jedna crta ne oduzima iz zakona (Mt. 5,18) znace¢i u re-
¢enom dve crte, jednu popreko i drugu s vrha nanize, po kojima se crta lik
krsta, §to je tada bilo vidljivo i Mojsiju, koji se ovde razumeva umesto zako-
na, i za one koji na njega gledaju sluzi za uzrok tropara i pobede. 2.152 Opet
nekim usledujué¢im dizanjem re¢ rukovodi nasom mislju do visine vrline. Jer
ko se u snazi okrepio hranom, tu je snagu pokazao u borbi s protivnicima i
pokazao se pobednikom nad suprostavljenima, a taj je poveo tada prema
onom tajnom bogoznanju. A tome nas uci re¢ u ¢emu i koliko valja da uspe-
mo u Zivotu, da bi se zatim osmelili da mislju pristupimo gori bogoznanja,
cujemo glas truba, udemo u primrak, gde je Sam Bog i na tablici ispiSemo
bozanska pismena, pa ako se ona ona otiru po bilo kom greSenju, ponovo
Bogu da pomenemo rukama istesane tablice, te da bi na njih bozanskim prs-
tom bila nacrtana pismena. 2.153 Bolje bi bilo u sledu poretka same istorije
uprili¢iti njen smisao za viSe razumevanje. Jer posle toga ako neko gleda na
Mojsija i na oblak koji oba vode one koji idu stazom vrline, (i Mojsije bi uz
to delimic¢no prijavljivao zakone, a oblak bio predvodnik u zakone), umom
dostigavsi Cistotu, u prolasku kroz vodu, unistiv i odvojivsi od sebe inople-
menika, proba meru, to jest zivot udaljen od zadovoljstava, koja se u prvi
mah pokazuje gorkom i opiruéem onom koji proba, a kod onih §to su prihva-
tili drvo proizvodi slastan osecaj, a zatim se nasladivsi krasotama jevandelj-
skog feniCkog drveca i izvora, ispunjava se zivom vodom, koja je kamen,
primivsi u sebe nebeski hleb, i pokazavsi svoju hrabrost nad inoplemenicima,
uz $ta za uzrok pobede sluzi dizanje ruku zakonodavca, koje same pokazuju
tajnu krsta: e tada se on uzvodi do pretpostavljene prirode posmatranja. 2.154
Na putu ka takvom znanju za njega ne biva samo Cistota tela, koje je ¢is¢eno
nekakvim Skropljenjima, ve¢ i odece, natopljene u vodi protiv svake necisto-
¢e. A to znaci da za onog koji namerava da pristupi posmatranju svega posto-
jeceg /tov pélhovia mpoofaivewy ) TV dvtwv Bewic/, valja da se ocisti
u svemu, da bude ¢ist i neoskrvljen po dusi i po telu, umivsi sa sebe necistotu
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odgovarajuc¢e dusi i telu, da bi mogli da se pokazemo ¢istim pred Onim, Koji
vidi skriveno, i da bi dobrodoli¢no u pojavama bilo odgovaraju¢e unutras-
njem raspolozenju duse. 2.155 Radi toga pre uzlaska na goru po Bozijoj za-
povesti, peru se rize (Izl. 19,10), i rizama se tumaceéi oznac¢ava dobrodoli¢na
opremljenost zivota. Jer niko ne kaze da ta ¢ulna necistoc¢a riza za one koji
uzlaze Bogu biva pretpostavka za sav uspon; suprotno tome mislim da se ri-
zama predivno imenuje sva opremljenost u zivotnim zanimanjima. 2.156 Is-
pravivsi to, i §to je moguce dalje, oterav sa gore stado nerazumnih, covek za-
tim pristupa usponu do visokih poimanja. A §to se ni¢em nerazumnom ne do-
zvoljava da se pojavi na gori, to po mojoj pretpostavci znaci, da se u posmat-
ranju predstavljenog umom prevazilazi znanje, dostavljano ¢ulom. Jer prirodi
nerazumnih svojstveno da se dvojno rasprostre prema jednom ¢ulu bez uces-
¢a uma, te da njima rukovodi gledanje, a neretko i sluh dovodi do teznje pre-
ma necemu, te sve drugo, od ¢ega se ¢ulno pobuduje na delatnost, to ima ve-
liku snagu kod nerazumnih. 2.157 Posmatranje Boga se ne zbiva prema poja-
vama, i ne po slusnom, te se ne obuhvata ni¢im od uobicajenih poimanja, jer
Njega nije videlo oko i ¢ulo uho, i to nije nesto §to obi¢no dolazi na srce ¢o-
veku (1 Kor. 2,9). Nego treba sa namerom pristupiti razumevanju uzvisenog,
valja da se oCisti svoja priroda od svakog ¢ulnog i nerazumnog kretanja, umi-
v§i um od svakog mnenja sastavljenog po nekakvoj pretpostavci, te odvojivsi
se od sviklog sabesednistva sa svojom saziteljnicom, to jest s ¢ulnos¢u (ona
je poput supruge i saziteljnice s naSom prirodom), te kada neko postane Cist
od svega toga, tada se ve¢ osmelio da pristupi gori. 2.158 Jer gora je kao is-
tinska prepona i neprisupaéno bogoslovlje,” i njegovim podnoZjem jedva
prolazi /nastrada - 6 mwolvg hedg THg Vmweeiog @OAvel/ najveéi deo ljudi.
Ako bi Mojsije bio takav, postao bi kao i mnogi §to uzlaze, slusaju¢i u sluhu
zvuke trube, koje prema ta¢nom kazivanju istorije,” koje u meri uzaglosti bi-
vaju sve jaci (Izl. 19,19). Jer istinska truba po pripovesti o Bozijoj priodi po-
razava sluh, uveliko otkrivajuéi odjednom, ali dostize vise i vaznije do sluha
na kraju. 2.159 Zakon i Proroci rastrubili su o bozanskoj tajni domostroja™ za
coveka, ali su prvi glasovi za to bili slabi, da bi se stiglo do nepokornog slu-

48 6eoloyia ovde oznadava posmatranje /sozercanie/ boZzanskih stvari, te oznac¢ava najvisi ste-
pen posmatrackog uspona. Verner Jeger je davno napomenuo kako: ,,Istorija grcke filozofske
teologije jeste istorija njihovog racionalnog pristupa prirodi same stvarnosti u njenim uzastop-
nim fazama.” /Teologija ranih grcékih filozofa, Gilfordova predavanja 1936., Beograd: JP Slu-
zbeni glasnik, 2007., prev. B. Gligori¢, str. 7/ Umni pristup koji oblikuje poimanje sledio je sv.
Grigorije oslanjajuéi se na najbolja uputstva jelinske ,,filosofske teologije”, sa o¢iglednm pre-
ferisanjem Platonovih sklonosti.

4 Exod. 19.19. Ovde je pojam logos iizjednagen sa istorijom.

% Oikovopia, domostroj, je re¢ koja se upotrebljava sinonimno sa utelovljenjem logosa, a kod
Sv. Grigorija se javlja u katihetskim besedama (takode u Ep. 3, Vol. 8, 2, p. 25, 23 (MG
46.1021C).
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ha, pa otud otezali sluh Jevreja nije prihvatio glas trube. Ali tokom vremena
trube su, kako kaze Pismo, ucinjene daleko jacim, jer su poslednji zvuci proi-
zvedeni od jevandeljske propovedi dospeli do sluha. Tako je Duh na kraju
jace zvucao u svojim orudima, i sluh je postao daleko napregnutiji. Oruda ko-
ja su proizvodila neki duhovni zvuk bili su Proroci i Apostoli, od kojih, kako
kaze psalmopev: po svoj zemlju prolazi njihov zvuk, i do granica vaseljene
njihove reci (Ps. 18,5). 2.160 Ako se mnostvo ne mesa u glas koji silazi odo-
7go, nego ostavlja samom Mojsiju da sazna tajnu predavanja narodu ucenja
kako se doznaje ton po visnjoj lekciji, tad je to uvedeno i u Crkvu. Ne dolaze
svi sami po sebi do razumevanja tajne, nego odabiru¢i medu sobom sposob-
nog smestaju bozansko, sa odobravaju¢im priznavanjem priklanjaju pred
njim sluh, postujuci kao verno sve §to od njega ¢uju, od tog posvecenog u
bozanske tajne. 2.161 Jer nisu svi, kako je kazano, Apostoli, nisu svi Proroci
(1 Kor. 12,29). To u mnogim crkvama do sada nije saCuvano. Jer mnogi, ima-
juci jo§ nuzno da se Ciste od uc¢injenog u ranijem Zzivotu, neki neumiveni, os-
krvljeni zivotnim vezama, prikrivajuéi se po svom nerazumnom culu, osmele
se na bozansko ushodenje, gde se dovode do kolebljivosti svojim sopstvenim
primislima, stoga §to se etericna mnenja ¢ine poput nekog kamenja, sasvim
sahranjujuéi pod sebe samog izumitelja rdavih u¢enja. 2.162 Sta se ozna¢ava
time da Mojsije prebiva u mraku, i da samo u njemu vidi Boga?’' Jer ispripo-
vedano se sada pokazuje unekoliko suprotnim prvom bogojavljanju. Tada je
Bozanstvo bilo vidljivo u svetlu, a sada u mraku.” I to ne smatramo da prois-

5! Exod. 20.21. Tama u koju se Mojsije upuéuje predstavljena je kao poslednja nepristupagnost
Bozija i kod Klimenta Aleksandrijskog (Cl. Alexandr., Strom. 2.2.6 and 5.12.78.), a u tome ga
je Sv. Grigorije oc¢ito sledio. Za bozansku ipervatiju /transcendenciju/ objasnjenja su data u In
Eccl. 7,Vol. 5, p. 415, 1ff. (MG 44.732B).

521 Filon Aleksandrijski mogao je da pruzi Sv. Grigoriju podsticaj za ovakvo tumacenje (Vit.
Mos. 1.158): ”KATO TNV OIKOLUEVNV TOAE®V EVEYPAON, deOVIWS, 0L UEPOG
yopag AL’ 1.158 Olov 1OV kOcpOvV KATjpov Aafdv. Ti d; obyl xai
peiovog thg mpoc TOV matépe TOV OA®V KOl mounTHV  Kolvoviog
anéhavoe mpoopnoemg Tthg abthg Gfiwleic; dvoudodn yap Oiov TOL
g0voug 0edg kal Booirets: €ig e TOV yvopov, Evoa Miv O 0edg, eicerbelv
Léyetor 7Exod. 20, 21), TOLTEGTIV €ig TNV Gedh kol Gopotov kal
AoOUOTOV TOV OVI®V TOPadelYHaTIknV obolav, td abéata @voet Bvnth
Katavo®v: kaddmep Te ypaenyv €0 dednuiovpynuévnv EaLTOV Kol TOV
govtod Biov €lg pécov mpoayaym®v Taykelov Kol 0g0€1deg Epyov £6Tnoe
TOPASELYHO TOTG EOELOVGL” /,, ...opisao prema vaseljenskim gradovima, ne trebajuéi de-
limi¢ne zemlje, nego uzimajuéi u obzir celinu sveta. Sta pak vige? Nije li on vise imao zajedni-
cu sa Ocem i Tvorcem svega odustajuci od izrazavanja istom uzviseno-bozanskom? Jer on na-
zva Citavih naroda Boga i Kraljem: te se kazao da ulazi u tamu gde beSe Bog, tj. u nevidljivo i
neodredeno netelesno do zaista uzorne sustine, nevidene pomislima smrtnih po prirodi; a to je
ponekad dobro opisano u stvaranju istog i po istom Zivotu koji je prosao u sredinu svelepotei
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ti¢e iz reda onog Sto se predstavlja nasem visSem pogledu. Time nas re¢ uci da
znanje poboznosti u prvi momenat biva svetlo za one, u kome se pojavljuje.”
Zato je iz suprotnosti u poboznosti ono umstveno tama, a odvracanjem od
tame nastaje uc¢es¢e u svetlu. Um koji se prostire dalje, udubljuje se sa bo-
ljom i ve¢om paznjom u razumevanje istinski dokucivog, pa Sto se viSe prib-
lizava posmatranju, tim bolje sagledava nesagledivost Bozije prirode.> 2.163
Jer ostavivsi sve vidljivo, ne samo ono primljeno ¢ulima, ve¢ i ono $to se ka-
ze da vidi razum, neprestano kre¢e ka daleko unutrasnjijem, dok bistrinom
razuma ne pronikne u nesagledivo i nedostizno, i tamo ne ugleda Boga. Jer u
tome je istinsko saznanje iskonskog, u tome je i nase saznanje onog Sto ne
znamo, zato $to je iskonsko vise od svakog saznanja, kao da je nekim mra-
kom odasvud obuhvaéeno nedostiznim.> Stoga kaze i uzviseni Jovan koji je i
sam bio u svetlozratnom mraku: Boga nije niko nikada video (Jn. 1,18), re-
Seno tvrdeéi tim reCima da nije samo za ljude, ve¢ i za svaku razumnu prirodu
nepristupacno znanje Bozije sustine.”® 2.164 Otud je Mojsije nakon toga §to

stekao bogoliko delo kao uzor onima koji Zude /za tim/.” Sv. Grigorije tako vidi Mojsija i u
svom tumacenju Pesme nad pesmama (In Cant. 11, Vol. 6, p. 322, 9 (MG 44.1000D).

33 Sva obelezja grékog poimanija teorije, pogotovo u Platonovom sinopti¢kom kontekstu, ovde
su bliska u znacenjima, kako u perinoji, koja znanje poboznosti ispostavlja kao svetlo, tako
kasnije i ‘u teoriji' kao tamnom aspektu, ¢ijim razmatranjem u pazljivom i ozbiljnom prouca-
vanju koje napreduje u uspinjanju do kljuénih momenata koji je i sa¢injavaju, dolazi do blisko-
sti samom teoretisanju.

5% Bozansko je iznad znanja i u pravom pogledu na Boga (In Eccl. 7, Vol. 5, p. 411, 13 (MG
44.729A). Nije potrebno napustiti samo ¢ulne predstave, nego i uobic¢ajeno videnje inteligenci-
je (In Cant. 6, Vol. 6, p. 183, 2-3 (MG 44.893B) i C. Eun. 2, Vol. 1, p. 252, 16ff. (MG
45.940C-D), izlazenjem preko uobiCajenih okvira ljudske prirode (Vita Macr., Vol. 8, 1, p.
390, 7 (MG 46.977B); In Cant. 6, Vol. 6, p. 181, 13 (MG 44.892D) i 11, Vol. 6, p. 323, 3 (MG
44.1000D); sa pozivanjem na ,.tre¢e nebo” Sv. Ap. Pavla (C. Eun. 3.1.16, Vol. 2, p. 9, 12ff.
Interiorizacijom se to izlazenje vraca pravom pogledu.

3% Sv. Grigorije kazuje o "gledanju snovima' i "pouzdanom oseéaju Njegovog prisustva' koji se
dobija u toj tami (In Cant. 11, Vol. 6, p. 324, 10f. (MG 44.1001B). I tu je uputstvo moglo da
pristigne od Filona (Philo, Vit. Mos. 1.187): "C@mupov The Gpyaiog kakiag &ig
pvAuny dmoiereipbat. O 8¢ diyog axkecdupevor ped fHdovig dimhaciag,
Emeldn) TNg amoiavcewc T0 mop EATIdA cvuPefnkog Gyabov ebepaivel
parrov, &tt xoi tog Léplog mANMpOGHUVTEG Gvelebyvuoov, ®OCTEP ATO
foivng kal 1hapag sboyiag eotwwdévieg kal pedbovieg ob TNV v oive
pEOMV arra tnyv vneditov, fiv kpaticavto t0g TPomocels AofOVTeC mo-
po. TN eboePeiog TOL mPOEGTMTOG 1.188 (APYOVTOC” /*Ziva vatra starih zala useli-
la se u seanja za dvostruke uzitke postavljene izmedu dve stvari, premda se za one koji su
usput pridosli, kao nada koja je jo$ bolje osmisljava i dopunjavana vodom da oslobada; kao $to
su ukuéani opijeni od slavlja i raskosne trpeze, ne pijanstvom od vina, nego trezvenos$cu, onde
je zavladalo pravilo uzeto po poboznosti od ranijih voda./

¢ Dokaz je u izreci Sv. Ap. Jovana ,,Boga niko nije vidio nikad” (Jn. 1, 18), a da to nisu &ak ni
andeli, smatra Jovan Zlatousti (Jn. Chrys., Hom. de incompr. Dei natura 6 (MG 48.725A), ta-
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je vise saznao ispovedao, da vidi Boga u mraku, to jest, tada poznaje da Bo-
zanstvo u samoj Svojoj prirodi i jeste Ono samo, §to je vise od svakog sazna-
vanja i dostizanja. Jer reCeno je: Mojsije je u tami video Boga (Izl. 20,21). Ko
je Bog? Taj, Koji polozi u tamu pokrov Svoj (Ps. 17,12), kako kaze David, u
kojoj udubljenosti je i posvecen u tajnu.”’ 2.165 Ali kada je bio tamo, gde se
prethodno nalazio primrak, mnogo je putem razuma naucio, da bi kako mis-
lim, za nas nastalo tvrde ucenje, osvedoceno Bozijim glasom. Jer Re¢ Bozija
kao prvo zabranjuje ljudima da porede Bozanstvo sa ne¢im poznatim (Izl.
20,4); onako kako svako poimanje, saglasno s bilo kakvim udobnodostiznim
predstavljanjem sastavljanim po nekom prirodnom razumevanju i pretpostav-
ci, ozidava Bozijeg kumira, a ne izveStava o Samom Bogu /eidwiov Geo®
nhGocovtoc xal o0 Oedv natayyéhhovtoc/.™ 2.166 Dva su vida vrline
prema poboznosti, koji se delimi¢no odnose na Bozanstvo, a delimi¢no na
uspravljanje priroda (zato S§to i Cistota prirode jeste deo poboznosti), uceéi
medu prvima $ta je nadleZzno za poznanje Boga (a poznanje je bilo ne znati
niSta poznato ljudskim razumevanjem), zatim Mojsije uci i drugom vidu vrli-
ne, doznavsi, kakvim upraznjavanjem dostizemo uspravljanja u vrlinskom
zivotu. 2.167 Posle toga za Mojsija je nastala nerukotvorena skinija /Sator,
sjenica, koliba/. Ko ¢e da ga sledi kada on ulazi u takve tajne i toliko se uzvi-
suje umom? Onaj, ko stupajuci sa vrha na vrh uzlaskom ne visine neprestano
postaje sve visi od sebe samog. Tako Mojsije prvo napusta podnozje planine,
odvajajuci se od svih koji su se pokazali nemo¢nim za penjanje. Zatim slu-
hom prima glas truba, uznose¢i se na visinu ushodenja. Uz to pronice u nevi-
dljivo svetiliSte bogoznanja, i ve¢ i njemu ne ostaje, ve¢ prelazi u nerukotvo-
renu skiniju; jer u tom susrece taj predeo i zaista se i sam uzvisuje takvim us-
hodenjima. Cini mi se da i u drugom smislu nebeska truba postaje ucitelj za
ushodeéeg ka nerukotvorenom ulazu. Jer ustrojstvo nebeskoh ¢uda, koje po-
ziva na pojave u sustini premudrosti i propovedanjima u vidljivom velike
slave Bozije prema re¢enom: nebesa propovedaju slavu Boziju (Ps. 18,2),” a

ko da je Bog i uopste nesaznatljiv po beskonacnosti svoje prirode (De perf., Vol. 8, 1, p. 188
(MG 46.264D-265A).
T &V 10 adtd advte punbeic” ,,posveéen u samoj dubini /zdrelu”, gde se po Sv. Grigoriju
nalazi ,,skrivena klet srca” (De or. dom. 3 (MG 44.1149C-1152A).
5% Ako dolazi od &ulnog iskustva i na temelju njega gradene uobrazilje, umno predstavljanje
Boga nije ispravno, jer sazdatost pojma ne sadrzi valjane pretpostavke. Idejnost na sebi podra-
zumeva nosenje andeoskih znakova da bi smerovi razaznavanja imali dostojne sadrzaje ili saz-
najnu elementarnost.
% _NEBESA kazuju slavu Boziju, delo ruku Njegovih javlja svod nebeski, Dan danu govori
re¢, 1 no¢ noci objavljuje znanje” /V. Banja, 20000, prev. o. A. Jevti¢, str.28/ (Ps. 19.2-3). Ako
je sustina BoZija nepristupa¢na, Njegovo se postojanje ispoljava delovanjem u svetu (/n Cant.
1, Vol. 6, p. 36, 12ff. (MG 44.781D) i 11, Vol. 6, p. 334, 15ff. (MG 44.1009D), pa i bez nepo-
srednog znanja o Njegovoj milosti, moguce je biti voden Njegovim silama (C. Eun. 2, Vol. 1,
p. 252, 24ff. (MG 45.940D).
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po jasnosti i dobrozvu¢nosti postavljenog samo se ¢ini veleglasnom trubom,
kako govori jedan od Proroka: rastrubio je Bog odozgo. 2.169 A ko se odistio
i izostrio sluh srca, primivsi taj zvuk, shvatam da je proizveden posmatra-
njem bica, da bi ih vodio putem ka znanju sile Bozije, da bi se razumom pro-
niklo onamo gde je Sam Bog. To se u Pismu imenuje tamom, koja po tuma-
¢enju, kako smo rekli, oznac¢ava neznajuce i nevidljivo /&08edpntov/, u kojoj
je bio onaj $to je video nerukotvorenu skiniju, i1 koju je pokazivao donjima
materijalnim podrazavanjem. 2.170 Kakva je opet ta nerukotvorena skinija,
koja se Mojsiju pokazala na gori? Ta na koju mu se nareduje da gleda, kao na
prvoobraz, da bi rukotvorenim ustrojstvom njenim pokazao nerukotvoreno
¢udo.” Te su zlatni stubovi utvrdeni na srebrnim osnovama i takode sa sreb-
renim kapitolima /naglavcima/. Te i druge sli¢ne stubove, kod kojih su na-
glavlja i osnove od materije bronze i u sredini medu krajevima srebro, unutar
tih stubova je drvo, koje ne prima na sebe trulez, a od oboda se po krugu raz-
liva blistanje takvih tvari, 2.171 pa neki kovot takode blista Cistim zlatom, i
to ne ¢emu se drzi takav zlatan komad, takode je drvo koje ne prima trulez u
sebe. Uz to neki je svetionik, jedan pri dnu u osnovi, a pri vrhu se €ini sa se-
dam krakova, sa istim brojem krugova na kracima. Materija svetionika je zla-
to, a u njegovom sastavu nema nikakve praznine, a takode ni drvenog punje-
nja unutra. Navrh toga je oltar, CistiliSte i tako nazvani heruvimi, ¢ijim je kri-
lima kovceg osenjen, sve je to bilo od zlata Sto nije samo na povrsini imalo
jaku obojenost, ve¢ je takvo bilo u celini, pa se jedna i ista materija prostirala
unutra do same dubine. 2.172 Mnogobojne su se podvile od tkackog umeca
zavese, od raznobojnog cveca zarad lepote tkanine uzajajamo medusobno
prepletene, a sa tim se zavesama delilo u skiniji, i da je bilo vidljivo i pristu-
pacno nekim od svestenosluzitelja, i da je za sve nedokucivo (zdrelo) i nep-
ristupacno: i pre pomenutog dela bilo je ime: sveto, a skriveno: sveto Svetih.
Sem tog potapanja, i kadenja i oblacenja spoljasnjih kaiSeva i drzac¢a od vlasi

% Simvolizam skinije kod Filona ima primenu na organizaciju estetike tela, te se uglavnom
drzi prirodnosti sa filosofskom pozadinom isticanja prednosti umne lepote u saglasnosti reci i
dela (Vit. Mos. 2.71; 2.140): ,,(2.71) 1 dok je on jo§ boravio na planini bio je upuéivan u svetu
volju Boziju, bivajuéi obavesSten o svim vaznim stvarima koje se ti¢u njegovog svestenstva,
onih koje se na prvom mestu ti¢u poretka postojanja pod Bozijom upravom imajuci u vidu
gradnju hrama i sve njegove unutrasnjosti... (2. 140) Za lepotu tela koja se sastoji od srazmere
delova, te dobrog sastava, te zdrave ¢vrstine mesa, imajuci za kratko vreme da bude u snazi, ali
lepota uma se sastoji u saglasnosti ucenja i savrSenom slaganju vrlina, koje ne odstupaju ili ne
postaju nepostojane nastupom vremena, ve¢ koliko god da traju vazda uvek pokazuju svezinu
budnosti i obnovljenu mladost, postavljene od preosvecene slozenosti istine, te dogovora reci
sa delima i tih dela sa re¢ima, te takode njihovog izgleda sa oboje.” /Takode i Cl. Alexandr.,
Strom. 5.6.32-40; Origen, In Ex. hom. 9; Ps. Justin, Coh. ad Graecos (MG 6.296B-C); Gr. Na-
zianz., Or. 28.31 (MG 36.72A). U Rabinskom Midrasu dodaje se i jo§ jedna crta (Midrash
Rabbah na Exodus 50.5), po kojoj se skinija tumaci kao uporiSte zapocinjanja mesijanskog
doba.
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i koza, ukrasene uu crvenu boju, a to i sve drugo Sto je pripremio po reci
/draonevdler 1@ ASyw/, ko bi to u tatnom govoru razumeo /tic v OV
anopetag AMoyog natavonoewe/? 2.173 Za sta su nerukotvoreno ta podraza-
vanja /uuiuota/? 1 Sta nosi za one koji gledaju dobit od onih $to su preko
Mojsija uocili podrazavanje preko materije? Ali dobro, ¢ini mi se da je lepo
drzati se tacnosti o tom govoru koji je preostao onima koji imaju silu duha da
ispituju dubine Bozije, ako se samo neko takav nade, da moze, kako kaza
Apostol: duhom da govori tajne (Koji za nas govori da pogadajuci podozreva
oko predstavljenih misli /"O 6¢ maE’ UMDV OTOYXAOTIUMS VITOVOOUVTWV
mepl ToD mpoxewévov vonuatog Aéyetal/(1 Kor. 14,2), a §to nam je prema
predlozenom mnenju reeno po zagonetnosti i usmerivacki, pa se ostavlja na
¢itaju¢ima da prosude verodostojnost sacinjenog, da bi se to ili opovrglo ili
prihvatilo, kako bi razumom odlucili o smislu pristavljenog /Smwg &v 1
dudvola 1o nplvelwv émeoxepuévov hoyiontal/. 2.174 Kazemo sada, deli-
micno i prema Pavlu koji je u tome otkrivao tajnu, i na sebe uzeo u recenom
makar i mali predlog, da tvrdimo, da je Mojsije u liku bio obrazovan za tajnu
skinije /tfig oxnvic wvotnolov: Satora, sjenice, kolibe/, koja u sebi obuhvata
svu vaseljenu. Da ta skinija bude Hristos, Bozija sila i Bozija mudrost neru-
kotvorena po samoj svojoj prirodi, koja dopusta ustrojstvo kada je toj skiniji
trebalo da bude zdruzena s nama, tako §to je na neki nacin i stvorena i nestvo-
rena; ona je nestvorena kao predbivstvujuca, a kao donesena od materijalnog
sastava, postala je stvorenom.®' 2.175 Brzo pak govoreno i nije jasno za one
koji se strogo pridrzavaju tajne nase vere. Jer jedno od svega i §to je bilo pre
vekova, 1 $to je proizaslo nakon vekova, §to nije imalo nuznost u protoku
vremena (kako da se ima nuznost u vremenskom nastanku onome §to je pre
vremena i vekova?), te radi nas, ali onih koji su nerasudno rasuli svoje bivs-
tvovanje, dopustilo to, §to je doslo u bivstvovanje, slicno nama da stane unu-
tar postojeceg 1 ponovo uzvede u bivstvovanje. A to je jedinorodni Bog koji u
Sebi sve obuhvata, ali koji je i nas zdruZio u Svoju skiniju.* 2.176 Ako se

8 Umstvenost nebeske skinije za Filona je arhetipskog karaktera, a vaseljenski svet predstavlja
zemaljsku skiniju (Vit. Mos. 2.89-90): ,,(89) Ovde je skinija bila izgradena na nacin koji je tu
bio opisan, kao sveti hram. I sve oko nje je sveto predgrade koje se proteze stotinu kubika u
duzinu i pedeset bo¢no, imajuéi stubove raspolozene pet kubika jedan od drugog na jednakoj
udaljenosti, tako da ih je ukupno Sezdeset, te su tako podeljeni da ih je Cetrdeset postavljeno
uzduz i dvadeset uz bo¢nu stranu skinije, po pola na svakoj strani. (90) I grada od koje su stu-
bovi sastavljeni iznutra je bio kedar, na procelju /kapitelu/ bez srebra, a podnozja su svima
njima sacinjeni od mesinga, dok im je visina bila svakom pet kubova. Otud se srhitektama ¢i-
nilo da bi bilo pravilnije da u¢ine vi$im hol jednak polovini unutra$nje duzine, tako da skinija
moze da se pojavi kao dvostruko uzdignuta od njene prave visine. I onde je bilo suzenje prik-
ljuceno stubovima po unutrasnjoj duZzini i prostranstvu, sa mnogo razasutih jedara sa namenom
da niko ne moze da ude unutra ko nije ¢ist.”

82 Linija tumaGenja prema apostolskim re¢ima: ,,I Logos /Re&/ postade tijelo i nastani se medu
nama, i vidjesmo slavu njegovu, slavu kao Jedinorodnoga od Oca, pun blagodati i istine.” (Jn.
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skinijjom imenuje tako veliko dobro, nemoj nimalo sa se smetes, hristoljupce,
da izraz koji podrazumeva uklju¢eno u govor umanjuje veli¢inu prirode Bozi-
je, jer ni druga od imena nisu dostojna prirode koje Ga oznacavaju, ali i sve je
jednako nize od tacnog znaenja kao ozakonjivanja malenosti koja kao da
misle da se nesto veliko u predstavama ugledalo. 2.177 Ali kako se sva ranija
imena® svaka u izvesnom znaéenju blagocestivo koriste u pokazivanju Bozi-
je sile, a takva su na primer imena: lekar, pastlr pokrov1telj, hleb, andeo, lo-
za, put, vrata, jedno /obitelj/, voda, kamen, izvor, i sve drugo, §to se o Bogu
govori; tako se u nekom bogolepom znacenju imenuje On i tom re¢ju: skini-
ja. Jer sila sveobuhvatnoh bivstvuju¢eg, u kojoj obitava sva punoc¢a Bozija,
taj opsti krov vaseljene, Taj, Koji sve u Sebi sadrzi, u glavnom smislu imenu-
je se skinija. 2.178 Neophodno je da uvodenje jeste odgovarajuce imenu, i da
svaki pojedinac uocava to da u bogodostojnosti teorijske predstave vode. Kao
Sto veliki Apostol kaze, da zavesa u donjoj skiniji jeste plot (Jevr. 10,20), a
mislim da govori zato, da je njen sastav od razliCite Cetiri stihije, i verovatno
samom Apostolu, kada se njemu dalo videnje skinije,’* i on je bio otet u pre-
nebesna svetilista, duhom su bile otkrivene tajne raja: tako da ¢e dobro biti da
se obrati paznja na to delimi¢no tumacenje, i sva ¢e teorija o skiniji delimi¢no
da se usaglasi. 2.179 Izvukli bismo iz vlastitih reci Apostola objasnjenje za-
gonetnih predstava o skiniji. Na jednom mestu on kazuje o Jednorodnom,
Kog razumemo pod skinijom, jer Njime je sve sazdano $to je na nebesima i
na zemlji, vidljivo i nevidljivo, bilo prestoli, bilo gospodstva, bilo nacelstva,

1,14) To otelovljivanje, po Sv. Grigoriju, uporedivo je sa gradnjom skinije (/n Cant. 13, Vol.
6, p. 381, 1ff. (MG 44.1045D) i Ep. 3, Vol. 8, 2, p. 25, 8ff. (MG 46.1021C); kako ‘one kod
Jevreja’, tako i otelovljivanja, krstenja i vaskrsenja tela, tako da se stoi¢ka zamisao sveopstosti
logosa zdruzuje s platonovskom kao prauzornoscéu logosa u njegovom pokazivanju.

83 Bozanska imena biée tematizovana u razmatranju kod Sv. Dionisija Areopagita, a kao deo
katiheza pojavljuju se ve¢ kod Justina Filosofa (Justin, Dial. 4; 34), Origena (Origen, Comm.
Joh. 1.9.52), Sv. Grigorija Bogoslova (Gregory. Nazianz., Or. 1.6-7 (MG 35.400B-C), a kod
naseg pisca kroz divljenja Bozijem imenu Hristos (C. Eun. 3, 1, 127, Vol. 2, p. 46, 21ff. (MG
45.609C-D); 3, 8, 9-10, Vol. 2, pp. 241, 21-242, 8 (MG 45. 829D).

6 Bi odnesen u raj i ¢u neiskazive rije¢i koje Govjeku nije dopusteno govoriti” (2Kor. 12.4)
Ovo kosmolosko tumacenje dolazi preko Filona (Philo, Vit. Mos. 2.88-89.): ,,(88) On je daleko
viSe birao materijal za zacinjanje, izdvajajuci s velikom paznjom ono §to je najvrsnije daleko
od svakih beskonacnih koli¢ina, biraju¢i materijal jednak po broju elementima od kojih je svet
sacinjen 1 ima neposredan odnos s njim: elementi su bili zemlja i voda i vazduh i vatra. Divni
lan je proizveden od zemlje i purpur od vode, a boja hijacinta je uporediva sa vazduhom (jer,
prema prirodi je crna), a skerletna je proizvedena od vatre jer je svaka od cvene boje, tako da
su sledile po neminovnosti one koji su pripremali rukotvoren hram sacinjen za Oca i Upravni-
ka univrzuma, $to sustinu moraju da uzmu sli¢éno onima od kojih je sadinio sam univerzum.
(89) Ovde je skinija bila izgradena na nacin koji je tu bio opisan, kao sveti hram.” Nebeska
skinija nije samo bozanska priroda Hristosa, nego takode i nebeski svet, koji za Sv. Grigorija
ne podrazumeva impersonalne ideje, nego liénosne andeoske prirode. I Filon je identifikovao
heruvime u skiniji kao bozanske li¢nosti (Philo, Quaest. Ex. 2.62)
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bilo vlasti (Kol. 1,16). Svakako da srebrnosvetle¢i i zlatokovani stubovi, no-
sila, prsti 1 ti heruvimi, koji krilima prikrivaju kivot /sanduk/, te sve drugo §to
podrazumeva opis okruZenja skinije, ako neko, gledajuéi na to, bude imao i
visi pogled, kao nadsvetska sila bi¢e, osmotrive u skiniji, po Bozanstvenom
izboru da sve nadgleda. 2.180 Tamo su nasi istinski uznosnici koji u sluzbi
odaslanima kroz spasenje buduc¢eg ozakonjenog klira, koji ponekad tim prs-
tima nase duse za spasenje propituju (Jevr. 1,14), putem istog prema visini
vrline one postavljen na zemlju uzvisavaju. Heruvimi kaze Pismo /rec, ra-
zum/ da krilima prekrivaju tajne, polozeni u kovceg /kivot/ zaveta, kako bi
nam najbolje predavali teoriju o skiniji. Jer to ime oko bozanske prirode po-
smatramo naudeni o silama, kao §to su Isaija i Jezekijel o njima pomisljali.®
Kovceg zaveta koji je krilima pokriven da se ne otuduje od sluha. Jer i kod
Isaije sli¢no je ucenje u zagonetkama kao i kod narecenog Proroka o krilima.
Ovde se spominje kovCeg, a tamo lice, ali se pod tim i1 drugacijim razume je-
dno bivstvujuce, po cemu i mozemo da razumemo, kako mi se Cini, da se ne
ujednacava neuhvatljivo sagledavanje neizrecivog /t0 &dxatdAnmTov TS
TV arogonitwv Bewpiag aiviooeobal/. 2.181 I ako bi ¢uo o svetilima, koja
se odvojeno drze na jednom svecnjaku, da bi svuda sijajuci svetlost bila bo-
gata 1 obilata, nece§ pogresiti ako prosudujes da toj skiniji prili¢e mnololika
blistanja Duha, kako kaze Isaija, razlikuju¢i sedam duhovnih svetlenja (Is.
11,2). 2. 182 A distiliStu mislim da i ne treba tumacenje, kad mu je skriveno
znacenje ogoljeno od Apostola, koji kaze: koga je Bog uzeo za CistiliSte nasih
dusa (Rim. 3,25). Slusaju¢i o zrtveniku pak i okadenom oltaru, umom umrtv-
ljenim, dovrS$ava se na toj skiniji kretanje po nebesima. Jer ne samo od naro-
denih i podzemnih, nego i nebesnika jezik kaze da Salje zahvalnicu nacelu
svega. To je pak Bogu prijatna Zrtva, plod usta, kako kaze Apostol (Jevr. 13,
15), te blagomirisi molitava. 2.183 Ako se pak i koza vidi ukraSenom i vlasi
otkane, to ne¢e narusavati ukupnost posmatranog. Proroc¢ko oko, koje je nas-
talo gledanjem Bozanskog, kad pogleda predvidanja spasilackih stradanja,
upravo to znaci u svakom od tumacenja: crvenilo pak krv, a vlasi istumacuju
umrtvljivanje. Jer odstranjenost cula je dlaka u telu, zasto uglavnom postaje
simvol umrtvljenog. 2.184 Kao $to je dakle gledao na gornju skiniju, tako je
u tome video Prorok. Ako bi neko posmatrao donju skiniju, premda se neret-
ko Hristom kod Pavla naziva Crkva, dobro bi drzao za sluzitelje Bozanske
tajne, koje 1 stubovima Crkve imenuje govor /razum, Pismo/, a Apostoli, uci-

85 «Serafimi stajahu vise Njega, svaki ih imase Sest krila: dvema zaklanjase lice svoje i dvema
zaklanjase noge svoje, a dvema lecaSe. I vikahu jedan drugome govoreci: ‘Svet, svet, svet je
Gospod Savaot, /gospod nad vojskama/, puna je sva zemlja Slave Njegove'» (Isa. 6.2-3); «Go-
spod ¢e stvoriti nad svakim stanom na gori Sionskoj i nad zborovima njenim oblak danju sa
dimom i svetlost plamenaognjenoga nocu, jer ¢e nad svom slavom biti zaklon. I bi¢e koliba ,
da snkom zaklanja danju od vru¢ine i da bude utociste i zaklon od popave i kise.» (Ezek. 4.5-6)
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telji i proroci takode se ozakonjavaju jednim istim imenima.’® Jer ne samo
Petar, ve¢ su i Jovan i Jakov stubovi Crkve, i nije samo Jovan Krstitelj bio
svetionik, koji gori i svetli (Jv. 5,35), ve¢ i sve §to sluzi za utvrdivanje Crkve
i koji su se po svojim delima u€inili svetilima, nazivaju i stubovima i svetilj-
kama. Vi ste svetlo svetu, kaze Gospod Apostolima (Mt., 5, 14). A bozanski
Apostol i drugima zapoveda da budu stubovi, govoreéi: budite tvrdi i nepoko-
lebljivi (1 Kor. 15,58). I Timoteja je izgradio u dobar stub, nacinivsi ga, kako
sam kaze, stubom i utvrdenoscu istine (1 Tim. 3,15). 2. 185 U toj skiniji uvek
vidimo 1 Zrtve hvaljenja i paljenice molitve, koje se prinose i ujutro i navece,
ostvarivane kroz sve $to pogledavaju. Misle¢i to daje veliki David, dobro sta-
vljjuéi u blagomirisnom mirisu Bogu dim molitve, te sa Sirenjem ruku sves-
tenodejstvujuéi zrtvu (Ps. 140,2). Ako je ko ¢uo za one koji kupaju, misli sve
to kroz tajanstvenu vodu koja spira skrnavost grehova. Kupac bese Jovan, ko-
ji je u Jordanu umivao krStenjem pokajanja, kupac je bio Petar, koji je jed-
nom tri hiljade uveo u vodu; kupa¢ je bio Filip za Kandaka®” i svi od mnogih
koji su ucestvovali u darovima pokrenutim blagodacu. 2.186 Te kapije, koje
zbog drugacije simvolike sinije u krugu obuhvataju, podrazumevaju druze-
ljubivost i mirnoc¢u veruju¢ih da budu istomisljenici, jer je tako tumacio Da-
vid koji kaze: utvrduje u tvojim oblastima mir (Ps. 147,3). 2. 187 A koza koja
se zacrvenila i zastori od dlaka za ukraSavanje skinije, spajaju se u naspram-
nosti da bi bili misljeni kao umrtvljenje greSnog tela, zagonetno izrazeni cr-
venilom koze, te kao ono $to preovladujuéi vuce na uspon, koji ponajvise od-
reduju skiniju Crkve. Jer Zivotne koze u sebi samima nemaju silu od prirode
pa postaju dobro cvetajuce od crvene boje, a to nas uci tome da blagodat koja
cveta po Duhu ne prebiva u ljudima, koji nisu u sebi samima umrtvili greho-
ve. Ako se pak i stidljiva uzdrzanost po govoru oznacava crvenom bojom, uz
tako odlu¢eno prilazem sud. Splet od dlaka, i grube i nejasne izrade za iska-
zivanje, sa tim dlakama podrazumeva ovladavanje rastro$nim i opSte¢im stra-
stima. A sve to sam po sebi dokazuje devstveni Zivot, koji izuruje plot onih
koji tako zive. 2.188 Ako se unutrasnjost kazuje upravo Sveto svetih, za
mnoge je nepristupacna, a to ne opoziva misljenja koja smo svesno ozakonili.
Jer istina svetog od nekakve je koristi kao sveto svetih i za mnoge neuhvatlji-

66 Jer kao §to je tijelo jedno i ima udove mnoge, a svi udovi jednoga tijela, iako su mnogi,
jedno su tijelo, tako i Hristos.” (1. Kor., 12.1), ,,I sve pokori pod noge njegove, i Njega postavi
iznad svega za glavu Crkvi. Koja je tijelo njegovo, puno¢a Onoga koji sve ispunjava u svemu”
(Efes. 1, 22-23.) Skinija se u formi crkve javlja kod Origena (Origen, In Ex. hom. 9.3-4), Sv.
Amvrosija (Ambr., Ep. 4.), a sa anticipacijom gornje i donje skinije (/n Cant. 2, Vol. 6, p. 44,
16ff. (MG 44.788D), anticipira i dve jerarhije (nebesku i crkvenu), koje zasebno tematizuje u
svojim delima Sv. Dionisije Areopagit.

67 I ustavsi pode. I gle, Govjek Etiopljanin, uskopljenik, vlastelin Kandakije carice etiopske,
$to beSe nad svima njezinim riznicama, koji bjeSe doSao u Jerusalim kao poklonik.” (Dap.
8.27).
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va 1 nepristupacna od uistinu bivstvuju¢ih. Kada ona prebiva u neiskazivoj
dubini tajanstvene skinije /v tolg AdUTOLS T€ KAl ATOQEENTOLS THS TOD
uvotneiov oxnvic/, to za saznanja koja prevazilaze poimanje bivstvujucih
valja da ne bude nemnogopredmetno /&molvmEAYLEVNTOV ELVOL YO TOV
VIEQ ROTAANYLY SVvTwV TV ®oTavonowv/, veé valja verovati da postoji tra-
zeno, pa da jednako ne podleze pod poglede svih a postoji neiskazivo u skri-
venim dubinama misli £v toic &ditoic THc dravoiac uéverv andoontov/.®
2.189 Tome i slicnom se naucivsi iz tog videnja, da u skiniji kada je stigao do
Cistote 1 uzveden na visinu takvog posmatranja onim Mojsijevim dusevnim
okom, ono se ponovo uspinje na sami vrh drugih predstava izucavajuéi halji-
ne svestenosti.”’ Ovde pristaje unutradnja riza (Izl. 28,31), riza vrhovna, te
naprsnik koji sija bleskom razli¢itog kamenja, te povez na glavi i nad njim
dijadema (Izl. 29,6), dragulji (Lev. 6,10), jabuke, zvoncici, iako je nadredena
svemu prorocka re€ i javljanje i oko oboje posmatracka istina, a sa obe strane
su takode primaknute naramenice sa na njima nacrtanim imenima patrijaraha.
2.190 Mnostvo je tih odezdi, a njihovi su sami nazivi takvi, da je nemogu¢
tacan i u pojedinostima osvrt na njih. Jer $ta je za imenovan;j telesnih odezdi
pojava, rec, istina? Na kraju, s time se zvani¢no pokazuje da se to u istoriji ne
opisuje, ne /daje/ Culno oblacenje ve¢ duSevna ukrasenost koja se pokazuje
po satkanom negovanju vrlina. 2.191 Boja odore je plava. Neki kazu, koji su

88 Katanoesija /xatavonoig/ ili pomisljanje je misaono obuhvatanje, aprehenzija materijalija
kao skupno zahvatanje (ili ¢ak stav samosvesti kao apercepcija u Dekartovim kogitacijama), a
stoi¢ka katalepsija /xatéAnyig/ je shvatanje ili otvoren uvid u stvari kao neka vrsta dijagnos-
tike. Culo ili smisao za otvoren uvid kao ‘ono shva¢eno' nije kod Sv. Grigorija dovoljno za
dokucivanje Boga, jer je istina pouzdano pomisljanje (razradena katanoesija ili samosvesna
aprehenzija; u jedno sabrano skupno sagledavanije) stvarnosti bivstvovanja ZM, II, 23, cf. 25),
a to je um koji dokuéuje realnost (ZM, II, 162).

8 »1dv otohopdV Tig iepmovvg éxmadevdpevoc” U videnjima se obrazujuéi u odeéi sves-
tenosti, kazuje o znacaju pojma obrazovanja koji Sv. Grigorije posebno ceni. Na ovo je Kli-
ment Aleksandrijski dao kosmolosko tumacenje (Cl. Alexandr., Strom. 5.6.37-40), sledeci Fi-
lona (Philo, Vit. Mos. 2.109; 2.148): ,, (109) Nakon tih stvari je prvostrojitelj skinije kao slede-
¢e pripremio tajnu haljinu za njega koji beSe osmisljen za visokog svestenika, imajuci u svom
proizvodenju posebnu izvrsnost lepote i postovano delo; i odeca bese dvojaka, jedan deo koji
se nazivao gornjom, te drugi sluzbena odeca preko ramena... (148) I za udare, neko odabran za
Citavo vatreno otvaranje zahvalnosti za uspesno ukrasavanje svih tih stvari, za koje je sasvim
osobeno imao da deli koliko mu pristaje, izdvojio je dobit iz svih elemenata, uzimajuci zemlju
za svoje boravisSte i s obzirom na negovanje koje je otuda izvukao, vodu za pice i pranje, te da
po njoj plovi; vazduh za disanje i za shvatanje onih stvari koje su predmeti nasih spoljasnjih
¢ula (premda je vazduh posrednik u kome su svi napregnuti), te za godi$nja doba, uzimajuéi
vatru u oba nacine upotrebljeno za kuvanje hrane i necije grejanje, te takode onaj nebeski na-
¢in koji posluzuje svetlu i za sve predmete videnja.”
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po govoru teoretisali ranije, da se tom bojom oznadava vazduh.” Da li zaista
boja takvog cveta ima neko srodstvo sa bojom vazduha, ne nameravam da
utvrdim tacno. Zato §to je takvo shvatanje u saglasnosti sa vladaju¢im pogle-
dom na vrlinu, a opet, valja, da onaj koji namerava i bude sveStenosluzitel]
pred Bogom da vidi svoje telo kao svestenodelatno, i ne ucinivsi se mrtvim
zaklanim u zivoj Zrtvi i u sluzenju razumnom, nije podvrgao dusu nekim ni-
kako grubim i mnogotelesnim oblacenjima zivota, ve¢ onom cistotom, sli¢-
nom nekakvoj telesnoj niti, istancao sva zapocinjanja zivota i priblizio se to-
me, da postane ispariv nagore, lak, vazduSast i sa u sebe urusenom telesnom
prirodom, pa kad se ikad Cuje poslednja truba, po glasu Zapovednika, poka-
zavsi se neotezalim i lakim, visprenim zajedno s Gospodom, ponec¢emo se po
vazduhu, nikakvim bremenom neprivezani za zemlju. Jer ko je, po savetu
psalmopevca takav (Ps. 38,12), obudi ¢e se u onaj vazdusni ogrtac, koji silazi
od glave do kraja nogu. Jer ne odlucuje se zakon na to da vrlina oskudeva
2.192 Sijanje krasnih dela bice zlatna zvonca koja su obeSena o dugmad. Jer
dve su takve potrebe, kojima se prikuplja bogatstvo vrline, ili oko onog Bo-
zanskog vera i oko zivota savesnost /sauvidavost, cvveidnoig /. Ta dugmad i
zvonca nalaze se na Timotejevoj odeéi, po velikom Pavlu, kad kaze da treba
da ima veru i dobru savest (1 Tim. 1,19). Dakako da Cesto i veleglasno valja
da zvuci vera u propovedi o Svetoj Trojici, a Zivot da nalikuje svojstvu naro-
vog ploda, 2. 193 jer spoljasnja strana ovog ploda je neugodna za hranu, bu-
du¢i da je pokrivena tvrdom i hrapavom korom, ali je unutrasnjost prijatna za
gledanje po raznovrsnom i strogom poretku u ustrojstvu ploda, a jo$ prijatnije
a ukus, nasladujuci ¢ulo. I filosofsko i surovo razvodenje jer je zaista nepriv-
la¢no i neprijatno za ¢ula, puno je dobrih nada i osladeno je prema vlastitom
povoljnom casu. Jer nakon §to je na$ ora¢ raskrio u svoje vreme razgranato
teCenje zivota, i pokazao sacuvanu lepotu, sve su postale slasti za one koji
probaju pri¢es¢em svojih sopstvenih plodova. Jer kako negde kaze i Bozanski
Apostol, svako obrazovanje prema prisutnom ne misli se da je radost, ve¢ bol
(to jest u toku ono preddodirnuto od zahvatajuéih), a tek kasnije se daje dobi-
jaju¢im plod smirenja (Jevr. 12,11), a to je slast od unutrasnjih okusavanja.
2.194 Za taj ogrtac¢ u kazivanju /Pismu/ se nalaze da bude i ukras. Ti ukrasi su
raznobojni privesci, obeseni ne iz nuznosti, ve¢ radi ukrasavanja. Znamo otud
da vrlina ne treba da se meri samo zapovescu, ve¢ po nuznosti da bi i od nas
nesto bilo uradeno od promisljajuceg spolja, te se ode¢i dodavao neki ukrasni

7 Za ovo shvatanje instruktivno je Filonovo tumacenje: (Philo, Vit. Mos. 2.118): ,, (118) I mo-
ramo da po¢nemo sa dugom odorom koja se prostire dole do ¢lanaka nosioca. Ta haljina je sva
u boji jantara (hijacinta) tako kao da predstavlja vazduh, pa i po prirodi je vazduh crn, te u me-
ri spustanja od visih delova donjim, biva susretnut sa delovima oko meseca toliko daleko koli-
ko i krajnosti zemlje, te se rasprSava svugde. Na taj nacin takode, haljina se produzava do
zglavaka nogu, te rasporeduje preko celog tela...” To spominje i Kliment u Sarenicama (Cl.
Alexandr., Strom. 5.6.32.)
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dodatak, kako je postupao i Pavle, splicu¢i predivne ukrase o sebe za zapove-
sti. Makar zakon i zapoveda da oni koji sluze zrtveniku bivaju i udeonici Zrt-
venika, obavestava da se onde zivi (1 Kor. 9,13), te je taj u oskudici pevao
Jevandelje, pica i obroka i nagosti. Eto tih predivnih ukrasa, §to se svojim na-
bavljanjem prema zapovesti sami po sebi pruzaju ukrasavaju¢ima. 2.195
Premda su dva peplona odozgo prebacena preko podira, spustajuci se od ra-
mena do grudi i po hrptu, oni su medusobno povezani na oba ramena sa dve
zateznice. A kao zateznice sluze kamenovi, od kojih svaki na sebi ima napi-
sano Sest imena patrijarha. Boje tog ogrtaca su tkacke. Sineta je prepletena s
porfirom, i crvena boja pomesSana je s visonom. A izmedu svega toga rasuta
je zlatna nit, tako da je od te raznovrsnosti u bojama ona eka rastvorena lepo-
ta koja blista na tkanini. 2.196 Ono §to odatle doznajemo sastoji se u tome da
je gornja odezda sve §to je svojstveno sastavu ukrasa srca, i slaZze se od mno-
gih razliCitih vrlina. Jakintos (sineta) se prepli¢e sa porfirom (bagrenicom).
Jer sa Cistotom zivota upreze se carstvo. Crveni plast splice se sa visonom,
zato Sto se svetao i Cist zivot obi¢no sjedinjuje kako to biva sa rumenilom sti-
dljivosti, §to medu tim bojama prosejava zlatom koje zagonetno pruza razu-
mevanje skrivenom, predstavljeno takvim zivotom. Patrijarsi napisani na na-
ramenicama ne malo doprinose takvom nasem lepom izgledu. Jer ranijim
primerom dobrih ljudi Stavise ukraSavaju ljudskizivot. 2.197 Za ukrasavanje
gornjim peplonima prebacuju se i drugi radi ukrasa. Gneuda od zlata (Izl. 28,
13) koja vise na jednoj i drugoj naramenici po sebi podrzavaju nesto u vidu
cetvorougaonika, odajuci blesak od dvanaest kamenova, koji su poredani re-
dosledom. Reda je Cetiri, a svaki je u sebi nosio tri kamena. Kod kamenja je
bilo potrebno da se nade uzajamni sklad, ali se svaki ukrasavao svojim vlasti-
tim blestanjem. 2. 198 Takav je spoljasnji vid ukrasavanja. A podrazumeva
se da je znaCenje gnezda koja vise s ramena za desnicu koja deluje oruzjem
prema protivniku, da bi prema ranije recenom, vrline uspevale verom i dob-
rim u celom Zivotu saves¢u, te postalo jasno, da je ¢ovek pokriven gnezdima
bezopasan sa obe strane, ostaju¢i neuhvatljivim za sli¢ne strele uz pomo¢
oruzja desnice pravicnosti i levice (2 Kor. 6,7). 2.199 Ono pak ¢etvorougaono
ukrasavanje onde gnezdima podrzanim sa obe strane, gde su na kamenju bila
ispisana saimeni kolenima patrijaraha, sluzi kao pokrivalo srca i tom nas rec-
juuci da ¢e dvema tim gnezdima prljavim odapete strele ukrasiti svoju vlasti-
tu dusu svim vrlinama patrijaraha, kada svaki od njih svojom blistavos¢u zas-
jaji na odeci /rizi/ vrline. A izgled Cetvorougaonika neki ti bude ukaz neop-
hodnosti da ¢vrsto prebivas u dobru, otud Sto takav zapis, §to se u pravim
stranama ravno oslanja na uglove, s mukom preinacuje u drugaciji izgled.
Privezi kojima su ti ukraseni pricvrséivali su se na leda, te po mom misljenju
sluze za naredbu da se zanimamo visokim zivotom, da se smatramo obavez-
nim prema filosofiji i da teorijskom pridruzimo prakticno, tako da bi srce
moglo da naznacava sagledavanja, a ramena dela. Glava pak, ukrasena pove-
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smom oznacava venac pripremljen onima koji zive dobro, i ukraSavaju ga na
zlatnom gnezdu utisnuti tajanstveni nacrti. 2.200 Obuca se ne stavlja na onog
koji je obucen u takve ukrase, da ne bi bio tezak u hodu, te da se pri kretanju
ne bi trudio da te koze uteze, misleéi ucenja prema uzvisenom zivotu pridrza-
vajuci se trebanja sagledavanja delatne filosofije koja je pokretacka po pos-
matranje, kao $to i srce posmatranja postaju simvoli brzine delanja. 2.201
Glava ukrasena dijademama koji su dobro u¢vr$éeni od rasporedenih oznaca-
va venac, koji ukrasava zapecaceno zlatnu tablicu s neizrecivim radostima.
Obuca se ne priteze kod opremljenog sa takvim ukrasima, da ne bi otezali s
obzirom na utakmicu i ne bi bili nepokretni kao oklop od mrtvih koza, prema
postalom uz misaono posmatranje gore. Svakako da je opremanje protiv
ukrasenog da se na noge stavlja obuca prema prvoj mistagogiji kao za onog
koji je zakoracio i izbacen na uspon. 2.202 Taj koji se uspinje po drzanju po-
smatranjima da nam se uspne nosi na rukama bogosazdane tablice, koje na
sebi imaju bozanski zakon. Ali one se same lome, slomljene protivuobicaje-
nom upornoséu gresecih. Lik greSenja bejase stvaranje lika u sli¢nosti teleta
izvajanog idolatrijom kumira. On se kod Mojsija sav opozvao slozivsi se u
vodu i pi¢e za one koji su postali ogresenim, kao §to je na sve nacine do ne-
vidljivosti doveo tu tvar, koja je posluzila ljudskoj bezboznosti. 2. 203 Ponaj-
vise je to, oko stvari §to su sada nastajale, u naSa vremena, prorocki kazivala
istorija. Jer sva idolska prelest sasvim je uniStena, buduéi da je istrebljena
blagocCestivim ustima, koji su dobrim ispovedanjem izvr$ili u sebi uniStenje
necastive stvari, te uspostavljanje drevnih idolosluZenja tajni ucinili nesaci-
njenom tekuc¢om i neipostasnom vodom, da tu vodu i sama idolokrSeéa usta
koja su se nekad predavala idolobesnjenju mogu da piju. Jer kada vidi§ da
podvrgavanje pre te sujete sada istrebljuje i unistava idole, na kojima je bila
njihova nada, nece li ti se pokazati da istorija jasno poziva da svaki idol bude
pridavljen ustima koje prelaze od prelesti /neosetljivosti/ do poboznosti.
2.204 Mojsije je naoruzao Levite protiv jednoplemenih. I oni su prosli naselja
od kraja do kraja, ne razmisljaju¢i pociniv§i pomor sa susre¢u¢ima, vrhom
maceva one koji su se nerazreSivim hranili sekuc¢i. Okomljujuci se na svakog
koga bi sreli ostvarivali bi umorstvo, ne razlikuju¢i ubijen ljude, ne obracaju-
¢i paznju da li je neko neprijatelj ili prijatelj, stranac ili domaci, rodak ili tu-
dinac, ve¢ je bilo jedino nekakva usmerenost ruku jedino i ravno ustremljenih
na svakog koga sretnu. 2.205 Kazivanje o tome moze za nas da posluzi kao
korisna lekcija. Nakon toga $to su se osvedemonili svi prema zlu se misaono
slozili, kao $to je jedan postao govor zla za ukupno polje, u nerazlikovanju
prema pojedincima nastao je bi¢. Kao §to zateCenom u bilo kakvom zlu bi¢
nalazZe nanosece udarce na bilo koji deo tela, znajuéi da se bol koji se osec¢a u
jednom delu prenosi i na sve telo, tako i ukoliko u tom telu koje se resilo na
zlo svaki ¢lan koji je bio kaznjen pojedinacno, to je bi¢ koji je obracajuci se
delimi¢énom urazumljivao celinu. 2.206 Svakako da ako se posmatra kod
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mnogih da nije ista sila zla kod svih, gnev Boziji ne deluje na sve, ve¢ samo
na neke, pa to valja da razumemo tako da Bog po ¢ovekoljubivosti popravlja
ucinjeno, i premda ne snose svi udarce, opet se svi urazumljuju, te okrec¢u od
zla po delimi¢nim udarcima. 2.207 Nego to je jo$ i u istoriji zabelezena mi-
sao. Navodenje toga bi nas na taj nacin potkrepilo. Na opstoj propovedi za-
konodavac kaze svima, ako je neko za Gospoda, neka dode meni (Izl. 32,26),
to jest, takav je glas zakona koji zapoveda svima, da ko ho¢e da bude prijatelj
Boziji, neka bude prijatelj i meni, koji sam po prijateljstvu sa zakonom pos-
tao (zato $to je prijatelj zakonu, na kraju i prijatelj BoZiji), te i za iste kroz tu
osudu, izdao je zapovest da se sluze macem protiv brata i prijatelja i bliznjeg.
2.208 Misleci s obzirom na one koji savesno gledaju posmatranjima da svako
ko je prema Bogu i prema zakonu gledao ubistvo usvojenih zala od njih se
Cisti. Jer nije svaki brat, prijatelj ili bliznji u Pismu dobro razumeo, ve¢ dru-
gaciji biva 1 brat i tudin, i prijatelj i neprijatelj, i bliznji i suprostavljeni. Pod
tim imenima razumemo nase svagdasnje pomisli, od kojih Zivot pri¢injava
nasu smrt, a smrt na$ zivot. 2.209 Takvo poimanje u skladu sa ve¢ kazanim u
istrazivanju o Aronu, kada je po uzroku njegovog sadejstva s Mojsijem, on
predstavljen kao pobornik, andelom hraniteljem, koji safinjava znamenja za
zastrasivanja Egip¢ana, sasvim imajuci pravo, kako kao stariji po imenu, sto-
ga §to je andeoska priroda i netelesnost sazdana pre nase prirode, tako i na
ime brata po srodstvu koji je umom predstavljiva andeoska priroda sa naSom
umom predstavljivom prirodom. 2.210 Ovu pak stvarnu protivrec¢nost da ka-
ko bi za jace uzeli Aronovo sluZenje, koji je za Izrailicane postao sluzitelj pri
stvaranju idola, nas bi govor i viSe od spominjanja svega, unekoliko objasnio
preko sli¢énoimenosti bratstva, a takode i time da se jedno i isto ne oznacava
uvek jednim 1 istim govorom, kada se neko ime uzima u suprostvljenim poi-
manjlma Drugaciji je brat kO_]l istrebljuje eglpatskog tiranina, a takode dru-
gaciji, koji Izrailicanima sacinjava idola, makar je ime za oba isto. 2.211 Pro-
tiv takve dakle bra¢e Mojsije isukava mac. Jer oko Cega se izdaje zapovest
drugima, na isti nacin ozakonjuje i sebe. A ubijanje takvog brata jeste unista-
vanje zla. Jer svako ko je unistio zlo, utvrdujuéi se u ¢emu drago po savetu
protivnika, ubio je to zlo i u sebi, koje je negda Zivelo po grehu. 2.212 Vise bi
nam za to ovladavalo ucenje, ako bi nesto ili drugo iz istorije u posmatranju
toga bilo upotrebljivo. Jer se kaze da su postali po rasporedu tog Arona, takvi
da valja da se prihate nausnica /t¢r évadtia/ (Ish. 32,2). I sa tom odabranom
tvari sadinige idola. Sta kazemo? Da je Mojsije svet u nausnici, da je sluh Iz-
railicana ukrasio nauSnicom, to jest zakonom, a laznoimenovan brat oteo slu-
hu dati ukras, i od njega sacinio idola. 2.213 I sa prethodnim prihvatanjem zla
bilo je nekakvog odnoSenja nausnica, savet da se poslusa zapovest. Moze li
prijatelj i bliznji od prvosazdanih da bude postovalac zmije, koja savetuje da
je nesto korisno i dobro §to odstupa od Bozijih zapovesti? To i znaci odvojiti
u sluhu naus$nice zapovesti. Premda je onaj koji ubija takvu bracu, prijatelje i
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bliznje, po zakonu ¢uo one reci, prema kazivanju istorije, koje su od Mojsija
kazivane takvim ubicama. Sada posvetite vase ruke Gospodu, svaki u sinu i
bratu da bi vam se dao blagoslov (Izl. 32,29). 2.214 Cini se da prema sre¢-
nom ¢asu i se¢anje na one koji su dopustili grehove da se ulazilo u razloge,
kao Sto je svakako i da se dozna kako su bogosazdane tablice na kojima je bio
ispisan bozanski zakon, $to su iz Mojsijevih ruku pale na zemlju, te bile slo-
mljene upornos¢u donjeg, Mojsije donosi ponovo, a da nisu savrSenije od
onih istih, nego samo sa tim pak na njima pismenima. Jer uzevsi tablice iz
donje tvari, podmestio je po moguénosti zakon koji oblagodacuje. I taj prizi-
va blagodat nose¢i zakon na kamenim plocama, od Samog Boga u kamenu sa
utisnutim glasovima. posle ¢ega kako je Sam Bog izradio reci na kamenu.
2.215 Jer brzo je ono od njega vodeno bilo moguce jo§ dokuciti razumeva-
njem BozZijeg promiSljanja $to za nas nastaje. Jer ako je bozanski Apostol is-
tinstvovao imenujuéi tablice srca (2 Kor. 3,3), to jest ono vladaju¢e u dusi,”
bez sumnje je istinit u ispitivanju Duhom dubina Bozijih, pa je otud moguce
putem osvestenosti nauciti da je ljudska priroda bila nacelno nepropadiva i
besmrtna, ustrojena rukama Bozijim i ukraSena nepisanim nacrtima zakona,
prirodno kod nas polozena volja prema zakonu, u odvrac¢anju od zla i u Casti
od Boga. 2.216 Nakon §to nas je dodirnuo odjek greha, koji se u prvom Pis-
mu imenuje glasom zmije, a u istoriji tablica glasom onih koji pevaju od vina
(Izl. 32, 18), tada je padajuéi na zemlju, nasa priroda propala. Ali istinski za-
konodavac, ¢iji je lik bio Mojsije, sam je od naSe zemlje istesao prirodu tabli-
ca. Jer nije brak istog bio bogodonose¢i da bi se izradilo meso, vec je isti po
vlastitom mesu postao kamenoseca koji ispisuje bozanskim prstom. Duh Sve-
ti je siSao na Djevu, i sila Visnjeg ju je osenila (Lk. 1,35). Nakon $to je to na-
stalo, ponovo je ono §to bejaSe propala priroda postalo besmrtno od blagodati
prstiju. Na mnogim mestima u Pismu prsti se imenuju Svetim Duhom. 2. 217
I to je za Mojsija postalo pretvaranje takvog uz najslavnije, te i takvog kao
nesadrzano bivstvovanje za oCi donjih kao pojavom u slavu onih. U svemu
obrazovan bozanskom verom nase tajne, nije bio u neznanju kako da dopuni
istoriju sa posmatranjem za uspinjanje. Jer Onaj koji uspravlja naSu skrSenu
/ozloglasenu/ prirodu (misle¢i sve kroz ono nareceno o nasim saudesima da
se leci), nakon §to je mnogu lepotu od starine uveo po skrSenoj tablici nase

I Pokazujuéi da ste poslanica Hristova, kroz nase sluZenje napisana, ne mastilom, nego Du-
hom Boga zivoga, ne na kamenim tablicama, nego na tjelesnim tablicama srca” /Sv. Ap. Pavle,
2 Kor., 3.3/ Ista tema je razvijana kod Sv. Grigorija u tumacenju Pesme nad pesmama (in In
Cant. 14, Vol. 6, pp. 411, 18—415, 12 (MG 44.1073A-1076C). Za tumacenje prsta Bozijeg
koji piSe na kamenu Sv. Grigorije se poziva na apostolsko kazivanje ,,A nama Bog otkri Du-
hom svojim; jer Duh sve ispituje, i dubine Bozije” (1 Kor., 1.10) Duh ¢ovekov koji je u njemu
zna §ta je sa stvarima, a udeonistvo na ‘Duhu Bozijem' kao Onome koji zna $ta je sa Bogom,
omogucava da znamo §ta nam je darovano od Boga, tj. sa primanjem Sv. Duha pocinje i razu-
mevanje zasto je samo duhovnom bi¢u moguce pruzati duhovne dokaze.
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prirode, kako je ispitano, ukrasivsi je bozanskim prstom, nezahvacéen time da
se od nedostojnih pogleda postane, po prevashodstvu slave postajuci nepris-
tupacnim za one koji bi na Njega gledali. 2.218 Jer uistinu, kada stigne, kako
kaze Jevandelje, u Svojoj slavi i svi andeli s Njim (Mt. 25,31), jedva da ¢e i
za pravedne da postane sadrziv i po pojavi. Onaj bezbozan i judaizujuci jere-
sima, kako kazuje Isaija (Is. 26,10), ne¢e ucestvovati u onom da prati ¢udo,
jer da se izuzme bezbozan, sve dok ne vidi slavu Gospodnju.” 2.219 Nego ta
pak svesnost u pracenju prednaznacenih, s obzirom na podozrenje prema tom
mestu zauzima posmatranje. Vra¢amo se do onog pretpostavljenog. Svakako
da po takvim bogopojavama osvetljenije gledamo BozZansko /Beoaveioig
gvapymg 6pdv tov Beov/ po svedocanstvu bozanskog glasa u kome se kaze
da licem licu, kao da bi taj besedio sa vlastitim prijateljem (Izl. 33,11), da je
tako tome nastalo, kao nejak da se zatekao i da se veruje poput zateCenog su-
dbinom po svedocanstvu Pisma, da istom treba da se pojavi Bog, a kako mu
Onaj koji se uvek pojavljuje nikako nije bio vidljiv? 2.220 I glas odozgo sada
se pak saglasava na prizeljkivanje vinovnika i na njegovu molbu ne uskracuje
tu blagodat, vodeci ponajvise u beznade kroz koje se otkriva nesadrzanost
bivstvovanja ljudskog Zivota, a koja je od onog trazena. Nego takvo mesto
postoji samo po sebi kaze Bog, i na tom mestu stena i raselina u steni, u koju
je zapovedio da se smesti Mojsije, a zatim Bog pokrije rukom usta otvora i
prode prizivajuéi, prizivaju¢i Mojsija i sve van nastalog da vide odzada onog
koji zove i da taj onde vidi slavu trazenog,” te da je postalo nelazno izvesta-
vanje bozanskog glasa. 2.221 Jer ako se to gledalo prema napisanom, ne sa-
mo da ¢e onima koji traZe nejasno da bude misljenje, nego niti neprocisceni-
ma od poimanja koje se pojavljuje za Boga. Jer samo kod onih u nacrtu pos-
matrajucih ono $to je prednje ima i zadnje. Sav nacrt telesnog jeste granica.
Kao $to nacrt zamisli o Bogu nije telesne prirode njegovo prociS¢avanje se
saznaje. Svako je telo i sloZzeno sasvim. Ono sloZeno ima sastav od raznorod-
nih spojeva. 1 za sastavljeno niko ne bi rekao da bivstvuje nerastavljivo.
Onom rastavljivom nije moguce da bude nepropadivo. Jer propadanje je ras-
tavljanje sloZzenog. 2.222 Ako pak neko BoZiju pozadinu misli prema slovima
(bukvalno), dospe¢e do te nesadrzivosti iz pracenog /svesti éx Tfg

72 Ako se i pomiluje bezboznik, , ne u&i se pravdi, u zemlji najpravednijoj &ini bezakonje i ne
gleda na velicanstvo Gospodnje” (Is. 26.10). Slava po Sv. Ap. Pavlu pripada bogovidcu Mojsi-
ju: «Ako li sluzba smrti izrezana na kamenu slovima bjese u slavi, tako da i sinovi Izrailjevi ne
mogose gledati u lice Mojsijevo od slave lica njegova koja prolazi» (2 Kor., 3.7), a daleko je
vecéa ona ‘ikone Boga nevidljivoga’, Isusa Hrista, za $ta on takode kaZe. «Jer Bog koji rece da
iz tame zasija svjetlost, On zasija u srcima naSim radi prosvjetljenja znanja slave Bozije u licu
Isusa Hrista.» (2 Kor., 4.6)
7 Grigorije Bogoslov tumagio je ovaj pasus iz Knjige Izlaska Sovekovom nemoguénoséu da
shvati Boga u Njegovoj sustini, a shvatanje po pozadini upucuje na Bozija dela koja On ¢ini u
svetu (Gr. Nazianz., Or. 2.3 (MG 36.29B), veoma sli¢no imenjaku iz Nise.
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axohovBiog/ prema nuznosti. Jer ono prednje i zadnje u svakom nacrtu, nacrt
je prema telesnom. To Sto se razlaze jeste po sopstvenoj prirodi. Jer sve je
propadivo slozeno. Onom §to s razlaze da bude nepropadivo nije moguce.
Dakle ko robuje slovima propadivo je kroz pracenje misli osmislio uokolo
Bozanskog. Ali Bog je neunistiv i bestelesan. 2.223 Nego kakav bi se za ono
napisano usaglasio razum uz ono od predru¢no misljenog? Ako nas pak u po-
vezanosti reci taj deo napisanog prinuduje da damo drugi smisao, to svakako
valja da se tako shvati i u celini. Jer ono §to razumemo u delimi¢nosti, sli¢no
tome nuzno prihvatamo i celinu. Jer ne bi bilo da nesto opste nije od delova
saispunjavano. Dakako i mesto koje je uz Boga i na tom mestu kamen i u ta-
kvom rascep, koji se tako naziva, i Mojsijevo hodanje tuda i Bozije polaganje
ruke na ta usta i prolazenje mimo i priziv i nakon toga posmatranje pozadine,
nekako ¢e da bude blagoslovenije za uzvodece zakone da se posmatra. 2.224
Sta je ono naslikano? Kao tela sklona padanju kada brzo dobiju podsticaj da
se klate po naklonosti, makar ih nakon prvog kretanja niko i ne primoravao
ponovo, sama po sebi jakim podsticajem kre¢u nanize, kad im je put otklona
nanize, uz to ne susrecuci nista takvo Sto bi suprotnim kretanjem presecalo
njihovu teznju, tako i dusa nasuprot tome, kada se ogresila zemaljskom pris-
trasnoScu ucini se nepostojecom za goru i brzo u tom kretanju naviSe isparava
od donjeg u visini.”* 2.225 1 kako navise niSta ne presre¢e njene teznje (jer
uhvatljivo je prema istom da priroda dobra privlaci sebi ka njoj vodene po-
glede), postajuci uvek sve uzviSenijom, po prizeljkivanju nebeskog saprosti-
ru¢i se napred, kako kaze Apostol (Flp. 3,13), i u svemu se proizvodi dovrsa-
vanje prema uzvisenom. 2.226 Jer zeljeno kroz ono ve¢ pribavljano da ne bo-
li ono uzviseno kao pretpostavljeno, nezadrzivo se sprovodi noSenje do onih
gore, uvek preko ranijih uspeha neprestano obnavljajuéi napon za polet /mpog
™V TTiiow tévov dvavedlovoa/. Jer samo energija po vrlini hrani moguc-
nosti snagom, ne razdajuci kroz dela napon, nego se uvecavajuci. 2.227 Zbog
toga za velikog Mojsija kaZzemo da je uvek vise nastajalo, kako se nikad nije
zadrzavao u ushodenju, niti sa¢injavao sebi kakvo odredenje u nosenju na go-
re, nego jednokratno se uspinju¢i stepenicama na kojima se utvrduje Bog
(Post. 23,13), kako kaze Jakov, uzlazeci na pretpostavljene stepenike, i nije
prestajao da se penje otud Sto je na visini vazda nalazio stepene koji su visi

" Tema letenja duse i njene krilatosti dospeva od Platona (Plato, Phaedrus 246b, 249a, 255c, i
Theaetetus 176a), a Sv. Grigorije je ¢esto razmatra (Gr. Niss. In Cant. 15, Vol. 6, p. 449, 12ff.
(MG44.1101B-C);Deor. dom. (MG 44.1145A-B); De virg. 11, Vol. 8, 1, p. 294, 7ff. (MG
46.365CD), ali i napominje kako krilatost dolazi od Sv. Duha, kao i raniji bogoslovi (Justin,
Dial. 2.6; Clement Alexandria, Strom. 5.14.94, and Origen, De princ. 3.6.1) Privla¢nost ljuba-
vi prema ljubavi je onaj temeljni razlog koji okrilacuje za let duse: ,,Niko ne moze do¢i meni
ako ga ne privuce Otac koji ga posla” (Jov., 6.44., i napomene Sv. Grigorija /Gr. Niss. De an.
et res. MG 46.97A-B)/
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od onih koje je dostigao.”® 2.228 On se odrekao laznog srodstva s princezom
Egipta. U¢inio se upravdom Jevreja. Sele¢i se u pustinju, bio je onde gde se
ne potresa ljudski zivot. Napasao je stada krotkih Zivotinja i video sijanje
svetla. Nakon skidanja obuée neotezao je krenuo da prilazi svetlu, te se bira
za oslobadanje roda i istoplemenskog naroda, vidi neprijatelja koji tone, uro-
njenog u stihiju. 2.229 Pod oblak ulazi. Utoljava zed kamenom, deli hleb ne-
besni, zatim dizanjem ruku porazava inoplemenike, ¢uje glas trube, ulazi u
tamu, proni¢e u svetiliSte nerukotvorene skinije, izucava tajne bozanskog
svestenstva, uniStava idola, umilostivljava BoZanstvo. Obnavlja zakon skr$en
zlo¢om Jevreja. 2.230 Sija slavom i biva preuznesen na takve visine, jo$
plamte¢i uzbudenjem nezasitno trazeéi vise, i da je uvek bio u vlasti jo§ bi je
trazio, kako bi se procis¢avao dotle, da se domogne da dobije to mole¢i Boga,
da mu se On javi, ne samo u toj meri u kojoj on moze da prihvati, ve¢ kakav
je Bog Sam u Sebi.”® 2.231 Cini mi se, da je takav osecaj svojstven dusi koja
je ispunjena nekakvom plamenom ljubavlju u dozivljajima s obzirom na pri-
rodno lepo, a uvek je bilo nade da se od vidljive lepote vuce prema pretposta-
vljenoj, neprestanim preduzimanjima s obzirom na skriveno vazda tome za-
paljivo teze¢i. Kao $to se snazan ljubitelj krasote /paotig To0 ®dAAovg/ §to
docekuje ono $to se uvek pojavljuje kao slika zeljenog, isti to prizeljkuje da
bi se nasitio samim vaznim crtama prvolika /to® &oyetvmov/. 2.232 I to iz-
razava udar i pristup granicama uzroka prizeljkivanog, ne da se kroz ogledala
ili istcanja, nego po li¢nosti uziva lepota /10 Uiy SL& RATOTTEWV TLVOV ROl
gugpdoemv, AAAO xat Tpdowmov drmoladoal tToh ndillovg/. Bozanskim
se glasom daje iziskivano preko koga se odbija, sa malo re¢i pokazujuci neku
neizmernu dubinu misli /&uétontév Tiva BuvBov vomudtwy/. Jer ispunjava-
juci teznje istog, Bozija velikodarnost je podrzala, ali mu nije obecala nekak-
vo stajanje i sitost u tom prizeljkivanju. 2.233 Jer ne bi se sam pokazao slugi,
premda je takvom bilo odredeno kao zaustavljanju zelje u gledanju, u cemu
se 1 sastoji istinsko videnje Boga, kao $to u tome nikada ne prekida uzbudenje
kod onog koji se obazire. Jer kaze, ne moze li¢nost Mene videti, jer ne vide
c¢ovek Moju licnost i ostade da zivi (Izl. 33,20). 2.234 To pak nije poput uz-
roka smrti kod onih $to su postali videéi, kako govor pokazuje. Jer kako bi
mogao da postane uzrok smrti za zivuce li¢nosti koje se priblizavaju? Nego
premda je BoZanstvo Zivotvorne prirode, sopstveno saznanje bozanske priro-

7> I usni san, a to lestvice stajahu po zemlji, i vrhom doticahu u nebo, i gle, andeli BoZijipo
njima se penjahu i silazahu.” /Gen. 28.12./ U svojim komentarima cesto je koristio motiv ste-
penika (BaBuoi) /De virg. 11, Vol. 8, 1, p. 292, 10ff. (MG 46.364B-C); In Cant. 5, Vol. 6, p.
158, 19f. (MG 44.876B)./

76 Prema Sv. Grigoriju &eZnja za Bogom valja da bude stalna (In Cant. 12, Vol. 6, p. 366, 11ff.
(MG 44.1033D-1036A), urastaju¢a do mere rasta beskona¢ne prirode Bozije (In Cant. 8, Vol.
6, p. 245, 19—246, 15 (MG 44.940D-941B), neumornog duha koji ljubavlju razmice granice
(In Cant. 14, Vol. 6, p. 425, 14ff. (MG 44.1084C-D; De an. et res. (MG 46.96A and 97A).
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de je ono koje u svemu prevazilazi saznanja, koje sad tu od nekakvog sazna-
vanja bivstvovanja Bozanstva sli¢i kao uporedivo prema zaista bivstvuju¢em
s obzirom na shvatljivu mastu kojom bi se ozakonilo bivstvovanje, a Sto Zivo-
ta nema.”’ 2.235 Jer zaista bivstvujuée je uistinu Zivot. To pak dolazi u saz-
nanjima. Jer ako Zivotvorna priroda prevashodi saznanja, ono pribavljano po
svemu nije zivot. Koje nije Zivot ne moze da postane ste¢eno za prirodu zivo-
ta koju nema. To se dakle ispunjava Mojsiju da ono prizeljkivano kroz neis-
punjivo Zeljenje prebiva. 2.236 Jer obrazuje se po reCenom da je BoZanstvo
po svojoj prirodi neodredivo, i neobrazlozivo granicom. A ako bi se nekom
granicom pomisljalo Bozanstvo, u svemu je tad nuzno da se zajedno sa pos-
matranjem nakon Njega vidi i granica. Jer sve u ne¢emu izlaze ono ogranice-
no /zatvoreno u odredenja €ic L ®aTalfyeL TO megatovuevov/, kao §to je
granica za suvozemne vazduh, a za vodozemne voda. Stoga kao §to riba u
svim svojim delovima biva obuhvacena vodom, a ptica vazduhom, i sredina
vode je za plivajuce, a sredina vazduha za letece, pokazuju se krajevi granice,
obuhvatajuci i pticu i ribu, kroz koju se preuzima ili voda ili vazduh, takode
je nuzno, premda bi se BoZanstvo mislilo u ogranicenju, da se necim drugo-
rodnim po prirodi obuhvata. A to obuhvaceno kako svedoce govori koji usle-
duju mnogo puta prevazilaze ono $to je upotpunjavano. 2.237 Nego lepo biv-
stvovanje Bozanstva po prirodi se priznaje. Ono §to je s obzirom na lepo dru-
goizraslo ima nesto drugo S§to jeste pored onog lepog u svemu. Ono pak van
lepog u zloj se prirodi zatice. Dokazano je da je umnogome prostranije bivs-
tvovanje obuhvacenog od obuhvatajuceg. Nuzno je dakle na granici Bozans-
tva da budu znalci i iskusni koji u to ostavljaju zla da se sastavlja. 2.238
Umanjujuéi pak sve obuhvaceno prirodom obuhvatajuceg, sledilo bi za ovla-
davajuce da se postaje preizobilnim. Svakako da se lepo moze spustati i po
suprotnostima kao nekim ograni¢enjima sadrzaja Bozanstva. Ali to je nepri-
kladno /nesmestivo, bezumlje/. Jer nije se tim obuhvatanjem ozakonila neo-
graniCiva priroda. Ono pak neuhvatljivo nema prirodu koja se obuhvata. Ne-
g0 je sva zudnja prema lepom, koja s obzirom na ono odozgo uvek pridolazi
putem teznje ka lepom i sreduje se. 2.239 I to je zaista ono videnje Boga, da
se nikako ne nade Zelja zasi¢enosti. Nego treba sasvim pogledavati putem
onoga kome je moguce videnje, da bi se spram punocée uvidanja zelja obnav-
ljala. I nijedno takvo odredenje ne bi pobrojao uvecavanja uspinjanja Bogu,
zato §to se ni u lepoti ne nalazi granica pronalazenja, i nikakvim se zasice-
njem ne prekida u napredovanju zudnje prema lepoti. 2.240 Nego kakvo je
ono mesto koje je od Boga misljeno? Koji je to kamen? I kakav je joS prostor
kamena? Sta je ruka Bozija, koja je pokrila usta pe¢ine u kamenu? Kakav je

" davracio kotodnmrueh je shvatljiva masta stoicizma, prema kojoj je Sv. Grigorije jednako
sumnjic¢av kao i platonovci, to miSljenje ponavlja u razmatranju Pesme nad pesmama (In Cant.
12, Vol. 6, p. 357, 6 (MG 44.1028A).
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to Boziji mimohod? Sta je pak Njegova pozadina, to je iziskivana od Mojsi-
ja i za $ta je Bog obecao licno videnje? 2.241 Jer treba sve to pojedino kao
veliko da bivstvuje i naveliko dato kao dar udostojiti, kao $to je ve¢ sve nas-
talo prijavljivanjem velikog sluzenja bogojavljanju najveca doli¢nost i najuz-
viSenije da mu se veruje. Svakako da bi ta visina razumevala iz istraZivanja,
po kojima nakon tog prelaska Mojsije prelazi Zudnje i u ljubavi sa Bogom u
svemu sadejstvujuéi usmerava se ka dobru (Rim. 8,28) kroz hodanje gor-
njem; a za videno mesto, ne kaze li, sa mnom (Izl. 33,21)? 2.242 Brzo to dop-
rinosi da se predposmatrano misli. Jer mesto je kazano ne ograni¢avajuci
ukazuju¢om koli¢inom (jer uz nesadrzajno nema mere), ve¢ ne zahvatajuci
one prema meri opisanog do beskonac¢nosti pak i neodredeno rukovodi slusa-
oca. Cini se na taj nadin da nekim umom prednaznaéen govor, premda te s
obzirom na spoljasnje odvla¢i zudnja, te da ti se na putu ne utoljava sitost,
nece se znati ni bilo kakvo odredenje dobra, nego vazda zudnja gleda prema
mnoS$tvu pa je po meni takvo mesto poput misljenja o istom u nikakvoj mo-
gucnosti da iskaze put. 2.242 Ali u drugom smislu ovaj je put stojanje, jer je
rekao /Bog/, stani na taj kamen /stepenik/ (Izl. 33,21). Od svega je najneoce-
kivanije da se isti koji stoji i krece. Jer ko se uspinje ne stoji i ko stoji ne pe-
nje se. Ovde pak kroz stajanje postaje se onim koji se uspinje. To jest, da ko-
liko neko tvrdo i nepomerljivo prebiva u dobrima, toliko vise dobija vrlina na
putu. Jer ko je nepostojan i iskoristiv prema ukoracivanjima pomisli, ima ne-
utvrdeno stajanje u lepom, povodljiv i skitnica, kako kaze Apostol (Ef. 4,14),
i takav je prema zahvatanjima bivstvujuc¢ih kolebljiv i urusljiv, te s obzirom
na visinu vrline ne bi mogao da uzide. 2.244 Kao oni koji uspinjuci se kroce
po pesku, ako bi i veliko prostranstvo nogama prosli, u beskorisnom trudu, s
obzirom na to da se uvek nanize od stopala otkotrlja pesak, makar se kretanje
i Cinilo, ne nastaje nikakav napredak u tom kretanju. Ako pak ko, kako kaze
psalmopev, iz dubokog jarka izvuce noge, na kamen ih je stavio (Ps. 39,3)”,
(a kamen je Hristos, svesavrSena vrlina), koji je jo$ vise utvrden u dobru i po-
staje nepomerljiv, prema Pavlovom kazivanju (1 Kor. 15,58), i time ¢e pre da
dovrsi putovanje kao na nekim krilima, koristeci zastoje i na putu prema go-
re, te ¢e kroz najutvrdenije dobro da okrilati srce. On je pak pokazao Mojsiju
mesto pobudujuéi ga na put. Javio mu je da stane na kamen, pokazuju¢i mu
nacin onog bozanskog hoda. 2.245 Da je to prostor u kamenu, koji se po Pi-
smu imenuje raselinom, lepo je protumacio bozanski Apostol vlastitim reci-
ma, da se ruseci zemaljsku skiniju sacinjava u nadanju vlastita nerukotvorena
nebeska (2 Kor. 5,1). 2.246 Jer zaista, kako kaze Apostol, ko je to tu obavio
na tom Sirokom i prostranom popristu, koje je u bozanskom Pismu imenova-
no mestom, i veru je sacuvao (2 Tim. 4,7), ili kako se u zagoneci kaze, ucvrs-

8 Iizvede me iz rova muéenja / i iz mulja blata, / i postavi na kamen noge moje, / i upravi
stope moje” (Ps. 39,3)
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tio je svoje noge na kamenu, a toga ¢e ruka Ratnika /Podvigoloznika, yeup0g
ol &ymvoBétov/ da ukrasi vencem pravedika. Ta se starina u Pismu razlici-
to imenuje. 2.247 Jer ovde se jedno i isto naziva raselinom kamena, a na dru-
gim mestima slas¢u raskosi (Post., 3, 23), veénom skinijom (krovom, Lk.
16,9), jedno sa Ocem (Jn. 14,2), narucje patrijaraha (Lk. 16, 22-23), prosto-
rom zivih (Ps. 114,8), tthom vodom (Ps. 22,2), gornjim Jerusalimom (Gal.
4,26), carstvom nebeskim (Mt. 7,21), pocaséu zvanja (Flp. 3,14), vencem
blagodati (Pror. 1,9), vencem neZnosti, vencem lepote (Prem. 5,17), stubom
snage (Ps. 60,4), veseljem za trpezom, sedenjem s Bogom, prestolom suda
(Ps. 9,8), imenitim mestom (Is. 56,5) i zastrtim Satorom (Ps. 26,9). 2.248 Je-
dno dakle i isto kazujemo da je od onih §to su tu nosili misao, na Mojsijev su
se kamen uspeli. Jer premda se pod kamenom kod Pavla misli na Hrista, sva
je dobra nada da se veruje u Hristovo bivstvovanje, a nauceni smo, u Kome
sve bivstvuje kao u trezoru dobara, pa onaj nastao u nekom od dobara sasvim
je u Hristu $to sadrzava sve dobro. 2.249 A ko je to viSe dohvatio i bio pokri-
ven Bozijom rukom, kako je govor blagovestio (Bozija ruka bi bila tvoracka
od pravih snaga, Jednorodni Bog, putem koga je sve nastalo, Koji i za zurece
jeste mesto, Koji je postao put njihovog putovanja, prema vlastitom glasu (Jn.
14,6), te se ucinio najévrs¢im kamenjem i kuéom onih koji se odmaraju), ¢u-
¢e se kod njega priziv i videCe se pozadi zovuceg, to jest i¢i ¢e pozadi Gos-
poda Boga, kako zakon nalaze.” 2.250 Upravo &uto shvati i veliki David, i
onima koji su se odomacili u zovu Najuzvisenijeg kaza da: ple¢ima Svojim
prisenice te (Ps. 90, 4), upravo je sila pozadine Njegove da Bogom bude (jer
na pozadini su pleca), te o istome pak vice to da: prilepila se dusa moja Tvo-
joj ozadini, podrzava me desnica Tvoja (Ps. 62,9). Vidis kako doprinosi psa-
mopev istoriji. Jer kao Sto taj kaze da je pozadina Bozija primajuca desnica
bitiSu¢i neuhvatljivo, tome i tako se ruka hvata za onaj u kamenu bozanski
glas koji istrajava i sledi blagodarnu /umoljavaju¢u/ pozadinu. 2.251 Nego je
Gospod, Koji to Mojsiju podade, postao punoca vlastitog zakona, na sli¢an se
nacin izloZio u€enicima, ogoljavajuci receno u zagonetkama u osvetljenosti
razumom: ako neko hoce da prati Moju ozadinu, govorise (Lk. 9,23), a ne:
ako bi ko ispred. I onom koji pribegava ve¢nom Zivotu isto se to predlaze, jer
pridi, kaze, sledi Mene (Mk. 10,21). Onaj koji sledi vidi ozadinu. 2.252 Sva-
kako da sada Mojsije poducava, koji se starao da vidi Boga, da je Boga vide-
ti/znati svakao to da se Bogu sleduje, a upravo bi po prolasku pored to vide-
nje bilo Bog. Jer koracanje na tom putu od onih koji prate raznoznacno je. Jer
nije za druge da u neznanju pouzdanog puta bezopasno slede vodstvo u poza-

™ Gospoda dakle nije dovoljno samo saznati, nego ga valja i slediti (In Cant. 12, Vol. 6, p.
356, 12f. (MG 44.1025D-1028A), a ta ideja u sledenju slike duse u konjskoj zapregi iz Plato-
novog Fedra, primenjena je i kod Filona (Philo, Migr. 23.131.) i Klimenta Aleksandrijskog
(Cl. Alexandr., Strom. 2.19.100.4; Paed. 1.5.20.4.)
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dini. Dakle sam putovoda sledbeniku pokazuje put. A onaj koji prati takode
ne skrece sa blagoboznog, ako uvek gleda ozadinu voditelja. 2.253 Jer ko se
u kretanju sklanja u stranu, ili upravlja pogled da bi onom koji vodi video li-
ce, taj sebi postavlja drugaciji put, a ne onaj koji voda pokazuje. Zasto Bog
govori voditelju: a lice moje nece ti biti vidljivo (Izl. 33,23), to jest, ne posta-
vljaj se licem u lice pred onim koji ide, jer tvoje hodanje neprestano ¢e da
bude na suprotnu stranu, a dobro dobrom ne gleda u lice, ve¢ ga prati. 2.254
Ono pak misljeno iz suprotnosti dobru postaje protivli¢no /licem na lice,
avtirpoommov/. Jer zlo se iz suprotnosti vrlini gleda. Vrlina pak nije protiv-
posmatraju¢a sa vrlinom protivlicnom. Mojsije dakle nije protivgledao na
Boga, nego je gledao Njegovu ozadinu. Jer nije traZio protivpogled, kako
svedoCi bozanski glas, da: niko nije pogledao lice Gospoda i ostao ziv (Izl.
33,20). 2.255 Vidis kojiko je vazno da se nauci$ kako da prati§ Boga, da bi
posle onih uzviSenih uspona i zastraSujucih i slavnih bogojavljanja s obzirom
na svrhu samog zivota unekoliko udostojio te blagodati da postane$ naucen
pozadini /ple¢ima, »atomiv/ Bozijoj. Onaj koji tako prati Boga nece u zlima
susresti nikakva zanoSenja. 2.256 Jer posle toga javlja se zavist brac¢e prema
njemu, zavist je strast prvozala, otac smrti, prvi ulaz grehova, haljina zala,
nastanak boli, majka beda, pretpostavka nepokornosti, nacelo stida. Zavist
nas je izgnala iz raja, zmija nastala po Evi. Zavist je drvo Zivota obzidala i
svestenu odeéu ogolila® i podvela stid pod smokvino li¢e. 2.257 Zavist je
Kaina opremila protiv prirode i sedmorici pravednika novonasekla smrt
(Post. 4,15). Zavist je Josifa ucinila robom. Zavist je smrtonosno srediste,
skriveno oruzje, bolest prirode, zeludacni jad, dobrovoljno istoenje, crvena
strela, bukagija duse, oganj pod srcem, plamen koji sazize unutrasnjost. 2.258
Za zavist nije neuspeh svoje vlastito zlo, nego tude dobro, te nasuprot tome
za nju je takode uspeh, ne vlastito dobro, nego zlo bliznjeg. Zavist se muci sa
dobrouspesnoscu ljudi i podsmeva se njihovim bedama. Propadajuci od mrt-
vozderih jastrebova miro odaju, jer im je prirodi shodno i smrdenje i raspada-
nje.®' I ko tu bolest povla¢i blagdanima koji idu poput tog doticaja mira pro-
pada, a ako neko stradanje od beda vidi, prileti tome i stavlja svoj iskrivljeni
kljun, izvlace¢i im skrivene uzroke neuspesnosti. 2.259 Mnoge je pre Mojsija
proganjala zavist. Prinevsi se tom velikom Coveku, slicno nekoj izvajanoj
glini $to u kamen udara, samu sebe razbija. Jer u tome se ponajvise pokazala

800 haljinama slave u koje su Eva i Adam bili odeveni u Raju, i u koje bi i mi mogli da se
obuéemo (In Cant. 11, Vol. 6, p. 330, 1ff. (MG 44. 1005 D); De or. dom. 2 (MG 44.1144D)
and 5 (MG 44.1184B-C); In bapt. Christi (MG 600A-B). One su ne$to drugo nego ‘kozne ha-
ljine’ (Gen. 3.21)

81 Za mirisanje na miro /osveéeno ulje/, vidi i Dionisije Areopagit (Dionysius Areopag., De
ecclesiastica hierarchia (MG 473C, 477C, 480BD), a ono po Sv. Grigoriju predstavlja bozn-
sku prirodu (In Cant. 1, Vol. 6, p. 36, 9ff. (MG 44.781CfY).
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korist nakon hodanja za Bogom, koju je uc¢inio Mojsije, koji u Bozansko
mesto stigao i staju¢i na kamen i naselio se u tu raselinu i od ruke Bozije po-
kriven i iduci otpozada svedio vodu, ne nasuprot licu ve¢ odzada gledajuci.
2.260 Ta dakle po istom nastala blazenstva iz pra¢enja Boga dokazuje i poja-
vu istog najuzvisenije iz luka izbacene strele. Jer i po onome nosi strela za-
vist, ali ne dostize strela visinu, na kojo je bio Mojsije. Jer napeta tetiva rda-
vosti nije bila u stanju da ga odstreli stras¢u, kao od obolelih i do njega dos-
pela. Nego su Aron i Mariam bili uhvaceni stra$¢u ogovaranja (Br. 12,1) i
postali poput nekakvog luka zavisti, umesto strelama prema istom su kaziva-
nje odapinjali. 2.261 On se od takvih udaljio postajuci u zajednici nenalazljiv,
kao §to je leCio obolele od te strasti, ne samo da je sam ostajao nepokretan u
kaznjavanju uvredljivih, ve¢ i Boga umilostivljavao za iste, pokazujuéi, mis-
lim, kroz ono $to je ucinio, da onaj koji je dobro ograden Stitom vrline nece
biti pogoden oStricama strela. 2.262 Jer otupljuje oStrice i ponovo preokrece
strele bacacu. Oruzje bi bilo koje brani od tih strela Sam Bog, koji osposob-
ljava oklopnika vrline. Jer podize se, rece, Gospod Isus, to jest neskrSivo sve-
oruzje (Rim. 13,14), kojim se propisno ogradivsi Mojsije rdavog strelca uéini
nedelatnim. 2.263 Tako je Mojsijem ovladala smekSavajuca teznja obolelima,
ali nije znao S$ta je pravedno po prirodi, i uz to s obzirom na odnos prema
osudenim na neprijatnom sudu, ali je sprovodio molitve za bracu pred Bo-
gom. A to ne bi ucinio, ako ne bi bio pozada od Boga, Koji mu je radi bezo-
pasnog vodenja putem vrline pokazao pozadinu. 2.264 I ostalo je to sledilo.
Jer premda nije uzmogao da nade prostor za povredu, prirodni covekov nepri-
jatelj okrenuo se protiv drugih blazih u sukob. I ponekad bi neku strelu pos-
lao na stomakougadajucu strast u narodu, da poput Zelje Egipcana ustanovi,
pretpostavljajuci nebeskoj hrani od Egipéana komadano meso. 2.265 Uzvise-
nosc¢u duse, on se uzneo nad tim strastima i sav bese u staranju oko izboroza-
konitosti koju je obecao Bog preseljenima iz misaonog Egipta i koji su po pu-
tevima zemlje isli, do one u kojoj te¢e mleko pomesano s medom. Ta blago-
dat je neke pogledavajuce nacinila uciteljima u lepotama te tamo. 2.266 I ti
pogledaci po mom misljenju, mogli su da budu poput blago dajucih nada, to
jest pomisli, rodene verom §to se utvrduje u o¢ekivanju dovrSenih dobara,
dovodec¢i tako 1 do ocajavanja u dobrim nadama, to jest, pomislima pomesa-
nim sa suprotnim, koja slabi veru u obecanje. Ali Mojsije, ne obracajuci ni-
kakvu paznju na suprotne, ispoveda vernog kao onog koji obavestava bolje o
onoj zemlji. Saopstavajuci svojom potvrdom verovanje izvestaju, putovoda
boljeg posmatranja bio je Isus. 2.267 Gledaju¢i na njega, Mojsije je imao
¢vrste nade u buducnosti, kao znak tamosnjeg obilja gde se postuje vinograd-
ski grozd, koji je Isus doneo na traga¢ama (Br. 13,24). A slusajuéi o Isusu ko-
ji je opisivao onu zemmlju, i videé¢i grozd obesen na drvo, na kraju se u mis-
lima obrativ§i Onome, na Kog je i on gledao, snaze¢i se u nadama. 2.268 Jer
grozd, vise¢i na drvetu, Ko je drugi, sem Onog koji je u poslednje dane obe-
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Sen o drvo Grozda, Cija krv je postala spaonosno piée za verujuée? 2.269
Nakon toga kao da nam je zagonetno Mojsije prorekao, krv jagoda vinograda
(Drugozak. 32,14), sa ¢ime se pokazuje na spasilacko stradanje, ponovo pred-
laZe put u pustinju, i narod o¢ajavaju¢i u obe¢anim dobrima, utoljava zed. Ali
Mojsije ponovo za njih navodnjava pustinju kamenom. A takav govor, uz po-
smatracki pogled treba da nas poduci tome, Sta je to tajna pokajanja. 2.270
Jer kad se voda samo jednom okusa obrativsi se od kamena utrobi i ploti,
osuduje se na egipatska zadovoljstva gladi u pomislima o ucestvovanju u do-
brima. Ali moguée im je da ponovo posredstvom pokajanja nadu kamen koji
su ostavili, ponovo puste od sebe vodenu struju, ponovo utole zed vlagom,
koju kamen odaje onom koji je poverovao, da je sagledavanje Isusovo istini-
tije od protivnickih sagledavanja, koji gleda na Grozd, $to je za nas izlio krv 1
obliven krvlju ko ponovo drvetom zaustavi kamen, iste¢i ¢e mu voda. 2.271
Nego narod se jo$ nije obrazovao da ide po tragu Mojsijeve velikodusnosti,
jos se povlacio sa ropskom pohotom, sklon egipatskim nasladama. Istorija
pokazuje nekoliko primera, da je ljudska priroda od svega sklonija takvoj
strasti, te da hiljade puteva vode toj bolesti. 2.272 On pak, kao neki lekar koji
pomocu umetnosti ume uvek da nadvlada strast, ne dopusta da bolesti ovlada-
ju njime sve do smrti. Neumesna Zelja nacinila im je zmije, a ugriz saopstio
smrtonosan otrov onih §to su se ugrizu podvrgli, a veliki zakonodavac je vi-
deo zmiju kao silu onih S§to su se okoristili po istini zveri. 2.273 Povoljan Cas
bi jasnije otkrio zagonetku. Na kojim je od rdavih strasti osvetljavanje koje
kroz tajnu poboznosti postaje o€iS¢enje nasih dusa. Glava toga je u tajni veru-
ju¢ih koja je Stradanje kao prisutno gledanje stradanja za nas Postradalog.
Krst je stradanje, kao $to onaj koji na njega gleda, kako navodi kazivanje, od
otrova pozude ne biva povreden.*” 2.274 Gledati na krst, to je ¢itav sopstveni
zivot udiniti poput mrtvog u svetu i raspetog, nepokretnim prema svakom
grehu, zaista, kako rec¢e Prorok, naslonivsi na strah Boziji svoju plot (Ps. 118,
120). Uhvacenost bi bila uzdrzano drzanje ploti. 2.275 Nakon $to je neprilic¢-
na pozuda izvukla iz zemlje smrtonosne zmije (jer svako nastajanje rdave po-
zude je zmija), to nam predukazuje zakon pokazan na drvetu. I to je sli¢nost
zmiji a ne zmija, kako govori i bozanski Pavle: u slicnosti ploti greha (Rim.
8,3). Istinska je zmija greh i ko se prepusta grehu oblaci se u prirodu zmije.
2.276 Oslobodivsi se grehova ¢ovek kroz prelazenja u lik greha i postajuci za
nas s obzirom na lik preokrenut u zmiju, kroz koju smrtnik koji biva ugrizen,
ne biva liSen same zveri. Za zver pak kazem da je pohota. Jer od onih koji
gledaju na krst ne udelovljuju se /o0% évepyeital/ rdavostima smrtnih greho-

82 I kao §to Mojsej podiZe zmiju u pustinji, tako treba da se podigne Sin Coveéiji. Da svaki
koj vjeruje u Njega ne pogine, nego da ima zivot vjecni.” (Jov., 3.14-15) Sv. Grigorije na to
misli i u omentarima na Pesmu nad pesmama (In Cant. prol., Vol. 6, p. 8, 3ff. (MG 44.760A-
B); nadovezujudi se i na ranije pozivanje Justina Filosofa (Justin, Dial. 94)
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va, i nisu podlegli ploti po duhu zudnje da se sasvim rastoce. 2.277 Jer i kod
vernih se umnogom udelovljuje u¢enje pozude.” Nego onaj ko gleda na Uz-
viSenog na drvetu, gledajuci od sebe udaljava strast, poput nekakvog leka u
strahu zapovesti rastresajuci otrov. Simvol bivstvovanja po tajni krsta je uz-
dignuta zmija u pustinji, §to jasno uci Gospodnji glas u kome se kaze da: ka-
ko je Mojsije uzneo zmiju u pustinji, tako valja da se uzvisi Sin coveciji (Jn.
3, 14). 2.278 Prema nekom nasledu zla, greh po njemu svojstvenom putu ide
jos dalje kako bi se neprekidno nekakvim lancem prostirao napred. I zakono-
davac kao neki lekar, zajedno sa pobudom na zlo prostire i svoje leCenje.
2.279 Ukoliko ugrizi zmija za one koji gledaju na lik zmije (nesumnjivo se
razume kazivanje zagonetnog) postanu nedeluju¢im, tada se druga sposob-
nost greha osmisljava raznoliko koji su protiv nas ustremljeni sli¢éno tome,
kako i sada moze da se vidi da se to dogada mnogima. Drugi pak, kada razbo-
ritim Zivotom obuzdavaju strasti pohote, samovoljno se mesaju u svestenstvo,
ljudskim zahtevima i naporom prisvajajuc¢i rukopolaganje, vredaju¢i domos-
troj Boziji. A do tog zlog sledenja greha dovodi taj, koga istorija okrivljuje da
je on ljudima ugurao zlo. 2.280 Kada je zemlja, po veri u Uznesenog na drvo,
prestala da za kaznu pohotljivosti rada zmije, 1 uverili se da ih nece povrediti
otrovni ugrizi ucenja, tada oslobodeni od strasti pohote poceli su da se iticu
do bolesti. I budu¢i utisani u sudenju o¢uvanja vlastitog ¢ina na koji su pos-
tavljeni, sami su ulazili u sveSteno dostojanstvo, pristajuci uz Boziju liturgiju
i te ljubomrsce terajudi, Sto su to koristili da izginu, koliko ih je na zemlji bi-
lo, a §to je preostalo munjom je sazezeno. Pismo nas tako uci kroz istoriju, da
postoji granica preteranog uzdizanja koje je silazak u nizinu. I taj brzo uzbu-
den kroz to ne sli¢i uspinju¢em, nego bi se po donjem tim preuznosenjem od-
redivao. 2.281 Ako se po mnogim pretpostavkama, misao o tome otklanja ka
suprotnom, tome se ne divi, jer za mnoge se kaze, makar i re¢ima, da oholost
znaci biti visi od drugih. Ali istorijska istina potvrduje nase opredeljenje. Jer
ako su oni koji se preuznose nad drugima spusteni dole u zjap razveene zem-
lje, tad niko nece osuditi odredenje, po kome je oholost padanje na ono najni-
ze. 2.282 Prema takvom gledaju¢i odmeravao je Mojsije naucavanje i da se
ne bude u preuznosenju, ve¢ vazda prisutan u dobroj rasporedenosti. Jer po
tom uzroku kada si stao iznad slastoljublja, viSe nemas pravo da se hvatas da
drugom vrstom strasti. Svaka strast, dok je strast, jeste padanje, a sa zame-
nom strasti jedne za drugu nema nikakve razlike u padanju. Ko se okoristio
od skliznu¢a u zadovoljstva taj je pao, i ko se spotakao o oholost, takode je
pao. Ni jedna vrsta padanja nece za sebe izabrati da ima um, nego je on zadu-

83 Ova opreznost prema epitimetici koja je zajednidka Zivuéim biéima (Plato, Repub. 588b),
spominje se kod Sv. Grigorija ¢esto (In inscrip. Ps. 2.14, Vol. 5, p. 156, 20-27 (MG 44.588A);
In Eccl. 2, Vol. 5, p. 311, 7 (MG 44.648A); De or. dom. 4 (MG 44.1172A-B); De prof. Chris.,
Vol. 8, 1, p. 137, 17ff. (MG 46.245B).
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zen da izbegne svako padanje dok je tog padanja. 2.283 Ako bi neko i od
onih koji sada gledaju u meri nekog ko bi bio slobodan od slastoljublja i ula-
zio u svestenstvo, a trudio se da pokaze da je visi od drugih, znaj da toga vi-
di$ da pada s visine oholosti u podolinu. 2.284 Jer u¢i na izlasku zakona da je
svestenstvo bozanska, a ne neka ljudska korist. U¢i pak tako. Stapove svih
kolena oznacivsi imenima onih koji su ih dali Zrtveniku /altaru/, kao $to po
gornjoj sveStenopodesSenosti /jerotoniji/ Stap postaje svedocecim, po nekom
bozanskom ¢udu uz druga nastala znanja /znatljivosti /ubedenja/, énionuov/.
I takvo $to je onde nastalo, koji su Stapovi drugih $to onde behu istrajavali, od
kojih je onde od sveStenika sam po sebi ukorenjen, Sto nije doSlo od nekih
drugih, ve¢ od samog bozanstva onde ostavljeno prema silama, od kog je iz-
rasla mladica i plod, de stigao do zrelosti ploda. Orah je bio plod, 2.285 koji
je nastao, a prema dobrom redosledu obrazovali su se svi podozrivi. Misleci
po onome §to pripada plodu, kao §to je izlistao Aronov Stap, kao S$to i treba da
bude u zivotu jereja, da se time ovlada i strogo i surovo u pokazivanju zivota,
iznutra dato u skrivenom i nevidljivom odrzavanju, da se u tome otkriva
(orahu), kako bi hranjeno vremenom sazrelo i tvrda se korica raspala i taj dr-
veni pokrov na ishranjenom se plodu razbije.** 2.286 Ako bi neki jerej govo-
rom poucavao da je Zivot kao jabuka i mirisan i ruzocvetan, od kojih se mno-
gi ukrasavaju visonom i porfirom, te opremaju trpeze lakomostima hrane $to
iz ¢aSa piju vino, koriste¢i prve masti i misle o kolikim drugim slastima po
prvom probanju drze¢i da je to prijatan zivot, a lepo bi jevandeoski receno
bilo da: na plod gledajuci, ne prepoznavajuéi kroz plod svestenicko drvo.
Drugi je plod svestenstva i taj drugi. Onaj je plod bio uzdrzanoost, a tog je
raskos. Onaj se ne bi od zemaljske vlage ispijao, a tome se sa donjih mesta
susti¢u mnogi potoci naslada, putem kojih se po takvom prostoru berba zivo-
ta viSe nego prevazilazi. 2.287 Kada su i postali o¢isc¢eni od uklonjive strasti,
ti stupaju u zivot inoplemenika, vodeni zakonom kraljevskog puta, ne posta-

8 Ovakva simvolika sledi Filona (Philo, Vit. Mos. 2.33.178-2.184): «(178) I on je ponekad
naredivao da se uzme dvanaest Stapova, a to je bilo jednako broju plemena u narodu, te dalje
zapovedao da se iimena drugih patrijara ispiSu na jedanaest Stapova, a na onaj preostali ime
njegovog brata, visokog svestenika, a kako su oni nakon toga noSeni u hram onoliko daleko
koliko je unutrasnjost dopustala, i sluzbenik koji je sluSao zapovest bdeo je ocekujuéi da vidi
rezultat. (184) za njega koji je tezio da ospori rad bilo je to takode osporavanje dobra. I on je
onovo racunao Sta je neusaglaseno da se rodi sa snagom i uglavnom sacuvano, krenuo je na
najbolji put ka sreéi;pa kako to nije priroda vrline sa onima koji su se domogli probranog i
izobilja, te koji su postali Zenskasti u svojoj dusi, i koji su predadrazili telo sa neprekidnim obi-
ljem koje upraznjavaju svaki dan; ali to je postavljeno u svakom pravcu, i odreduje da prome-
ne te navike, na prvom mestu imajuci da urede svoju pripadnost tako da tome pripadaju, de da
se tu ucvrste prema pravilu prave razloznosti.” Takode i Origen (Origen, In Num. hom. 9.7.), te
poredenje sa Aronovim Stapom koji je spolja gorak a iznutra sladak, nakazi se i u rabinskoj
refleksiji u kazivanju o u¢enicima koji su spolja ruzni ili neugledni, a iznutra lepi ili puni dob-
rih stvari (Midrash Rabbah, Exodus 23.10)
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juéi nijednim delom preinacivi. Jer kao §to bi za dvoje jedno bilo opasno uz
krajnosti za one koji bi neskrecucéi stajali, pogubno je $to bi onde islo ili se
sklanjalo sredinom (jer isto je svakom da se na visokom uzvisenju skretanja
ostavljaju), a taj zakon odlucuje da isti koji prati prema snazi ne napusta taj
put, kako Gospod kazuje, uzak i tesan (Mt. 7,14), niti pak nalevo i dobrooza-
konjivo, niti na desno ozakonjivo.*” 2.288 I tim se govorom odreduje to uce-
dostatka, ili iz naruSavanja mere vrline; na primer s obzirom na odvaZnost
/muskost/ nedostatak te vrline je ljubaznost, drskosti /prepadanja/ prkos; pa
ono §to je oslobodeno od tih ili drugih poroka /zala/, to se posmatra u sredini
medu njima i jeste vrlina. 2.289 Tacno tako i sve ranije koje se pozabavilo
najsavrsenijim, kao da se drzi sredine medu rdavim susedstvom, pa mudrost
zaprema sredinu izmedu zbrzavanja i prostote. Nije pohvalna ni mudrost zmi-
je, ni jednostavnost goluba, ako je svako od tih svojstava uzeto samo po sebi,
ve¢ vrlinom postaje ona saovladanost koje se drzi sredine izmedu te dve. Kod
koga nedostaje razboritosti razvratan je, a ko obiluje svojom saves¢u biva
opaljen, kako odreduje Apostol (1Tim. 4,1-3).*” Jer neko se neuzdrzano pre-
pusta zadovoljstvima, a neko se i u sili braka za preljubni$tvo sputava. A kroz
sredinu je posmatracko drzanje razboritosti. 2.290 Dokle ¢e, kako kaze Gos-
pod, svet ovaj da lezi na poroku (1Jn. 5,19), da je za inoplemene poStovaoce
zakona to da ga suprostavljaju vrlini, kao §to je porok, koji kroz taj svet §to
za Zivota prolazi pouzdano po takvoj nuznosti po toj vrlini izdrZzava putova-
nje, ako je sacuvao istinski kraljevski put, ugladen i izbeljen vrlinom, nimalo
ne skre¢uéi po poroku na nadenim raspuc¢ima. 2.291 Nakon Sto se, prema re-
cenom, sa uzlaZzenjem vrline uspinje i volja suprostavljenog, koja se nalazi u
svakom obrac¢anju po zlu neuobli¢enom, tako prema sredini naroda u zivotu
prema Bogu uvecavaju¢em, druge se volje i protivnik hvata u opasnostima
sukoba. Kada sukobljeni vide, da je poredak naraslih sila neprijatelja nesav-
ladiv u otvorenom sukobu, popusta tima i vodec¢i pregovore i praveci zasede.
Taj voda zlobe uz zakon i vrlinu ojacava, ne pojacavajuci ratobornost protiv
licnosti, nego se u nekim zasedama odlucuje da deluje skriveno. 2.292 Zove

% Drugozak. 28.14. I Kliment Aleksandrijski takode kazuje o pravom putu izmedu Filonovog
“kraljevskog® i onog “teSkog' Matejevog (Cl. Alexandr., Strom. 4.2.5), koji se nalazi u Hristu
(In Cant. 11, Vol. 6, p. 330, 15f. (MG 44.1008A).

8 Ovo ugenje o vrlini je aristotelovsko (Aristot., Nic. Eth. 1106 27, 36.) i postavlja Coveka iz-
medu maksimalizama preteranog i nedovoljnog (In Cant. 9, Vol. 6, p. 284, 5-15 (MG
44.972A); In Eccl. 6, Vol. 5, p. 375, 4ff. (MG 44.697D); De virg. 15, Vol. 8, 1, p. 313, 8-13
(MG 46.385B).

87 «A Duh izricito govori da ée u poslednja vremena odstupiti neko od vjere slusajuéi duhove
prevare i nauke demonske, U licemjerju lazljivaca, ¢ija je savjest spaljena, Koji zabranjuju Ze-
niti se, i traze uzdrzavanje od jela koja je Bog stvorio da ih sa zahvalno$¢u uzimaju vjerni i oni
koji su poznali istinu.»
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sada te i u sukob prema onima koji se odluc¢uju na magiju, za koje je istorija
rekla da je bio neki vra¢ (I. Nav. 13,22) i pticogatac (Br. 23,23) sto preko tih
demonskih energija imadase silu da nanese Stetu, potpadajuci i neprijateljima
uz silu Madinita po kome su nanosili prokletstvima Stetu onima koji su ziveli
po Bogu, a on je kletvu preokrenuo u blagoslov. A mi promisljaju¢i tu pove-
zanost u razmatranju uvidamo da nijedna vradzbina ne deluje na Zivot bivs-
tvovanja u vrlini, nego da se sve nadviSenom snagom preokrec¢e prema po-
maganju od zvanja bozanskom. 2.293 Jer to da se pticopogadac Sto se sluzi
vradzbinom svedoc¢i da se podseca u istoriji u kojoj se za gatanje kaze: vradz-
bine su u rukama njegovim (Br. 22,7) i preko ptica ih izvrSava, a pre toga ka-
zuje kako je njakanjem magarice naucen §ta je predstajalo obuci u njegovom
zanimanju. Njen glas, kroz veze taj isti po nerazumnim zvucima izvrsava sa
nekim demonskim energijama, koje kao uvezane Pismo razoblicava, te da
preuzeto takvim demonskim nacinom dostize do ubedenja da se uzima za rec
izvucena pouka po nekoj obradi iz glasa nerazumnih. Vra¢ to pazi samim tim
silama koje su ga obrazovale poput neoborive na nekoga poslate sile. 2.294
Jer 1 po jevandeoskoj istoriji prikupio se nasuprot Gospodnjoj slobodi i vlasti
legion demona. Priblizavajuc¢i se Onome koji ima vlast nad svime, oglasava
da poseduje silu i ne prikriva istinu, da je i to bozanska priroda, koji je u po-
vezanim vremenima nalagala kaznu za greSece. Jer govori glas demonski:
poznajem Te ko si Ti, Sveti Bog (Mk. 1,24) i da stize§ pre pravog Casa da nas
uznemirava$ (Mt. 8,29). Takode je i to nastalo, da je prateca demonska sila
vraca poucila Valaama neratobornosti i nesuprostavljanju naroda. 2.295 A mi
kazemo, uskladujuéi se prema istrazenom u istoriji, da oni koji zive u vrlini
ne mogu da proizvedu one §to se odlucuju na kletve kao bolne i prikrivene
glasove; nego prokleto preokre¢u u blagosloveno. A pod tim je misljeno to,
da se onih §to zive po vrlini ne dodeva zloreka basma /izre¢eni urok/. 2.296
Jer kako u izobilju da se ne grdi onaj koji ne sti¢e? Kako pak objasniti nekom
bucnom Sto se kao poseban rasprostro u raskosi, ili razdrazenom krotost, ili
umerenom vikanje, ili pak nesto drugo $to kori, kod onih $to saznaju po sup-
rotnosti, i ¢iji je pogled neuhvatljiv za drzanje nasmeSenog Zivota; sve dok,
kako rece Apostol, da ko se iz suprotnosti obazire nema Sta da kaze (Tit.
2,8)? Radi toga i kaze da se priziva glas kletve; pa kako da prokunem kad
Gospod ne proklinje (Br. 23,8)? Tome isto je: kako da izgrdim ono $to se nije
dalo ruzenju tvari, a kroz njegovo obracanje pogleda Bogu, nije li neranjiv u
zivotnim zlima? 2.297 Dakle nije, nakon §to nije uspeo pronalaza¢ zla, da
uopste ne smislja spoticanja za one za koje se odlucio, nego okre¢e primisao
na vlastitu ratobornost, ponajvise kroz naslade prema zlu love¢i prirodu. Jer
zaista sve je zlo poput nekakvog prijema kao naslada obaraju¢e zagledana i
najosvetljenijim dusama privucenim udicom pogibelji;*® a svakako ponajvise

88 On je sam tvorac onog boZanskog, a stvaranje svega smrtnog poverio je svojim potomci-
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kroz bezo¢nu nasladu neopreznos$cu prirode koja se prepusta zlu. 2.298 I tada
je bilo tako. Jer koji su se oduprli oruzjem i sve od gvozdenog napada oslabili
vlastitim snagama desnice, te po sili suprostavljene falange bezale, naslade su
im pogadane zenskim strelama. I kao od muzeva jaci, Zenama je to viSe nas-
pelo. Jer od istih su uocene zene koje su prema oruzju postavile lica /obli¢ja/,
te su zaboravili na junacnost postavljajuci srce u razreSavajuce slasti. 2.299 1
dospeli su u takvo stanje, koje nalikuje nezakonitom mesanju koje je sa ino-
plemenim otpustenicama. Osvajanje prema zlu u borbi sa lepim bejase otude-
no. Jer uskoro je na njih ustalo Bozanstvo. Ali revnitelj /zilot/ Fines nije Ce-
kao da greh bude ocis¢en visnjom kaznom, nego je sam postao sudija i ujed-
no izvrsitelj. 2.300 Jer krenuvs$i gnevno na oslobodene, ispunio je delo sves-
tenika, krvlju ocistivsi greh i to ne krvlju neke nevine zivotinje, ne primajuci
na sebe nikakvo nepotrbno skrnavljenje, ve¢ krvlju koja se skupila u medu-
sobnosti u grehu. I koplje koje im je probilo tela, umirilo je spremnost Bozi-
jeg pravosuda da se digne na njih, saliv$i nasladu gresnih u jedno sa njiho-
vom smréu. 2.301 Cini mi se da istorija ljudima pruza neki koristan savet,
ucec¢i nas da od mnogih strasti koje pobunjuju ljudske pomisli, ni jedna na
nas nema takav uticaj, da bi se izjednacila sa boles¢u naslade. Jer delovi tih
Izraili¢ana koji su pokazali da se ne boje egipatske konjice, pobedili su Ama-
liki¢ane, ucinili su se strasni i za narod koji je iSao za njima, a zatim su nav-
ladali falange Madijanita; i oni sami u iznenadnom pogledu na inoplemene
zene nisu bili porobljeni nijednom drugom boles¢u, kako je receno, i to doka-
zuje da bilo borbom nesto bude i ukloni taj boj uspostavljen sa nasladom,
2.302 bilo da nepobedivim oruzjem, Sto se istom javi sa preovladavanjem be-
$Ca$ca po istima, pokrene nacine da se njihov stid u svedo¢anstvu svetla pos-
tavi na stub. Jer pozivinCenja tih istih su ljudima dokazana, da ih je marveno i
nerazumno sledenje pobude ubedilo da se pokrije ljudska priroda, i ne skriva-
juci pokret /prestup/, nego uveli¢avajuci te necasne /stvari/ od strasti, kitili su
ih 1 sramnom skrnezi, obuzeti svinjskom pravdom, te su u drugom smislu bili
uvaljani u neéistu brljagu. 2.303. Sta ée nas iz udenja obrazovati? To, §to bi

ma... ugradivsi najzad u njega (telo) i drugu vrstu duse, onu smrtnu, koja u sebi nosi strasne i
neizbezne strasti: pr svega nasladu, taj tako snazan mamac zla, zatim bol koji beZi od dobra, pa
jo§ 1 neustrasivost 1 strah — dva nerazumna savetnika, neutaziu zZelju i varljivu nadu. Sve su to
smesali sa nerazumnim ¢ulnim opazanjem i teznjom za svakojakim opasnim poduhvatima i
tako kao nuzan sastavili smrtni deo duse” /Plato, Timaeus, 69d/; «Zar tiranin, koji je po prirodi
takav kako smo ga opisali, pun svakojakog strahovanja i strasti, nije u takvoj tamnici okovan?
Njegova dusa je ispunjena tolikim strastima, a ipak je on jedini ¢ovek u drzavi koji ne sme ni-
gde da otputuje niti sme da vidi i$ta od onoga §to ostali slobodni ljudi Zele, nego mora da se
zavlac¢i u kucu, da najveci deo vremena provodi kao Zena, i da zavidi ostaim gradanima koji
putuju u strani svet i gledaju zanimljive stvari?» /Pl., Rep. 579b./
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doznavsi s kakvom silom vuce na zlo bolest sladostrasca, Sto je moguce vise,
od sli¢nog susedstva bi sklonili svoj zivot, te da ta bolest ni na koji nacin ne
bi mogla da se potkrade poput neke vatre, da se priblizavanjem proizvede po-
gubno zapalenje. Tome uc¢i Solomon, savetujuci u knjizi Premudrosti: moze li
ko da uzme vatru pod pazuh, a da mu ne izgori ogrtac? (Sol. Knj. Mudr.
6,27;28). Onako kako nasom voljom prebivamo u neostraséensti, daleko smo
od toga $to bi nas prozdiralo. A ako bi se tome priblizili, da se dodirujemo sa
tim pale¢im znojem, vatra pohote bi s time usla u nas i na taj bi nacin usledi-
lo, da i noga bude opaljena i njedra povredena. Da bi se Sto vise udaljili od
slicnog zla, 2.304 Gospod u Jevandelju Svojim vlastitim re¢ima, kao da je
neki koren strasti, saseca pozudu pobudenu gledanjem, uceci da onaj koji u
sebe primi strast pogledom pruza nacin bolesti, otud, Sto prepredene strasti
poput zaraze najednom ovladaju strasnim delom u coveku, prekidajuci se je-
dino smréu. 2.305 Ali mislim da oni koji ¢itav Mojsijev zivot predocavaju
Citaocima kao uzor vrline, nisu duzni da duze sa re¢ima. Ko svoje sile napre-
gne prema uzviSenom zivotu, tome ¢e i biti kazano da posluzi kao neoskude-
vajuce uputstvo za istinsku filosofiju, a ko je iznemogao za podvige vrline,
ako se za takvog i napiSe mnogo puta vise recenog, od takvog truda nece biti
koristi, zato §to ¢e to o ¢emu je re¢ samo da se preda zaboravnosti, 2.306
prema odredenju iskazanom u predgovoru, gde tvrdo stoji: savrSen je Zivot
takav da nikakav opis savrSenstva ne ostavlja daljih mogu¢nosti u onom, ve¢
neprestano uzrastanje u usavrSavanju zivota za dusu, jeste put prema savrsen-
stvu. 2.307 Dovode¢i recju do kraja Mojsijevog Zivota, bice dobro da se do-
kaze, da nam je to nesumnjivo dato pravilo savrSenstva. Jer ko tokom Zivota
dostize sve vecu i vecu visinu za mnogih ushodenja, taj ne sumnja u stajanje
jos vise od sebe samog, tako $to njegov zivot, poput orla, u svemu se mislim
sagledava iznad oblaka, veoma vispreno, da para u eteru misaonog uzlaze-
nja.*” 2.308 On se rodio kod Egipéana kao Jevrejin zamenjen u postupku. Ti-
ranin po zakonu kaznio je onog koji se rodio. Ali Mojsije se nije potcinio po-
gubnom zakonu, ispo¢etka spasen od roditelja, a zatim i od onih koji su za-
kon ustanovili, i koji su po zakonu trebali da se staraju za njegovu smrt, te su
doprineli svoj potvrdi, ne samo o njegovom zivotu, ve¢ i slavnom Zivotu,
obucavajuc¢i mladi¢a svakoj mudrosti. Posle toga on se stavio iznad ljudskih
pocasti, primajuci carsko obelezje, priznat za daleko moc¢nijeg i carskog, te
umesto carskih ukrasa imao pravo da stane na strazu vrline i uvelica se nje-
nom velelepnos¢u. 2.310 Zatim spasava saplemenika, izlaze se udarima Egi-

% Eter, ono $to trajno /uvek, vazda, vetno/ tede /prostrujava, optice/, element je u kome se i po
Platonu i po Aristotelu ispravno i ¢isto misli, jer su u njemu misli sasvim jasne, prozracne i
providne. Figuru orla koji vispreno sve gleda sa velike visine i ima preglednost mesta gde se
stapa jedan vidokrug sa drugima, koristio je kasnije i u poznoj latinskoj teoloskoj literaturi Jo-
van Skot Eriugena, slede¢i i Sv. Grigorija Niskog i Sv. Dionisija Areopagita.
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péana, pod kojima u nasem naknadnom osvrtu razumemo i kao neprijatelja i
kao prijatelja duse. Nakon toga predavac visokih lekcija proizvodi utihnuce 1
um prosvetljava svetlom, koje sija iz grma. I tada donosi strancima i saple-
menicima mogucénost ucesc¢a u dobrima koja su mu darovana s visine. 2.311
Uz to je naveo nepostedni dokaz sile, Sto kaznjava raznovrsnost gde jedna za
drugom slede kao kazna neprijatelju, te blagodarno saplemenicima. PeSice
prevodi mnogobrojni narod kroz more, ne praveci brodovlja za sebe, nego
radi plivanja kod Izrailicana zasnivaju¢i veru. Nepokvasenu za Jevreje saci-
nio je dubinu, a za Egip¢ane je more /ostalo/ more. 2.312 Zapevao je i pobe-
dnicku pesmu. Bio je voden putovodnim stupom. Osvetljen nebeskom vat-
rom ustrojio je svoju trpezu na hrani (mani) koja je udeljivana s visine; uto-
ljavao je zed kamenom, dizao ruke zarad pogibije Amali¢ana. Pristupio je i
gori, ¢uo zvuk truba, usao i u mrak, priblizio se Bozijoj prirodi, prebivao u
vi$njoj skiniji /Satoru/, svestenstvu dao odli¢ja, ustrojio skiniju, ispravio zivot
zakonima, te na kraju kako je napomenuto, zivot ispunio u ratovima. Na kraju
svojih uspeha uz pomo¢ svestenstva kaznio bolest, jer to je dopustilo da se
shvati gnev Finesa, koji ga je opremio protiv strasti. 2.313 Po dovrSenju sve-
ga toga on se uspinje na goru spokojstva, ne silazi dole na zemlju, na koju je
po obecanju obracao poglede na narod koji je dole stajao, ne jede vise ze-
maljsku hranu pomisljajuci na sledovanja koja padaju s visine, ve¢ prebivaju-
¢i u visini na samom vrhu gore poput nekog znalackog vajara, preobrazivsi se
u sasvim izvajan zivot, te u dovrSenju dela sa uzbudenjem prilaze ne kraj, ne-
go venac celokupnom delu™. 2.314 Jer 3ta o njemu kaZe istorija? Tamo je
Mojsije 1 umro, rab Gospodnji, u zemlji Moavskoj, po rec¢i Gospodnjoj, a bilo
mu je sto dvadestet godina kada je preminuo, no vid mu nije otupeo i lik mu
nije propao (Dr.knj.34,5.7). Jer kroz to u¢imo da po tome S$to je postao pos-
matra¢, biva udostojen tog najviSeg imena, kao $to bi se nazvao rabom Bozi-
jim, §to znaci isto kao i reci da je postao savrSen u svemu. Jer niko ne moze
da sluzi Bogu, sem onoga, koji je sve najsavrSenije u svetu ucinio. Kod Moj-
sija se 1 zivotni kraj zavrsio re¢ju Gospodnjom. Istorija to naziva kon¢inom
/dovrSenjem/, zZivom kon¢inom, iza koje ne sledi pogreb, ne nasipa se grobna
raka, ne pokazuju se zatamnjenja u o&ima i ispijenost u licu. 2.315 Cemu se
onda uc¢imo iz re¢enog? Jedan se kraj ima u vidu kao produzetak Zivota, da bi

%0 7a Filona je Mojsijevo preminuée imalo znagaj apoteoze (Philo, Vit. Mos. 2.288ff)): ,, (288)
I nesto kasnije, kada je on ve¢ upuéen na nebo, da onde preuzme svoj boraviste, te napusti svoj
smrtni zZivot i postane besmrtan, sakupljen od Oca, koji ga je sada promenio, i ranije je imao
dvostruk zivot, sastavljen od duse i tela, unutar prirode pojedinacnog tela, sasvim ga menjjudi i
pounutrujuéi do veoma suncolikog uma, a on pak, bivajuéi sasvim obuzet nadahnucem, nije
vi$e nameravao da drzi i prorocka shvatanja za narod uopste, ve¢ da propoveda za svako pleme
odvojeno $ta ¢e sa svakim da se desi, te njihovim budué¢im generacijama. Neke od tih stvari su
veé naisle , a neke su jo§ poStovan jer im je pratilac koji ih je ispunio najjasnije svedocanstvo
za buduénost.”
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za ucinjeno u zivotu bili nazvani rabom Bozijim. Jer, kada odoli$ svim nepri-
jateljima, Egip¢ana, Amaliki¢ana, Idomeja, Maditijana, pro¢i ¢e§ kroz vodu,
osvetli¢e$ se oblakom, nasladi¢es se drvetom, pices iz kamena i okusices vis-
nju hranu; ¢istotom i nevino$¢u uspostavi¢e$ put uspona na goru, i tamo pri-
sutan bic¢e§ posvecen u Bozanstvenu tajnu uz zvuke truba, a u neugledivom
mraku verom ¢e$ da se priblizi§ Bogu, obu¢en tamo u tajnu skinije i proucivsi
¢in svestenstva, kada se ucini§ kamenoseCom svog srca, 2.316 da bi na nje-
govim tablicama mogla od Boga da se iscrtaju Bozija slova /Beta ASya/, ka-
da unisti$ zlatnog kumira, to jest, izgladi$ za zivota pohotu preobilja, kada se
toliko uzvisi$ da se ucini$ neoborivim za Valaamsko Caranje (a ¢uvsi basme
shvati mnogovrsnu obmanu tog zivota, od koje ljudi, kao da su napojeni iz
nekakve Kirkine CaSe, izaSav$i iz svoje vlastite prirode, preokrec¢u u beslove-
snu vrstu); kada se sve to zavrsi, i nade za tebe Stap sveStenstva, ne usisava-
juci u sebe za listanje nikakve zemaljske vlage, ve¢ sam u sebi zatvorivsi
plodonosnu silu, i ve¢ je prispeo plod oraha kod kojeg je prvo §to se njime
predstavlja, gorko i tvrdo ali koje sadrzi ono slatko i ugodno za jelo. Kada
sve $to ustaje na tvoje dostojanstvo dovedes do kraha, kao Dafana prekrive-
nog zemljom, ili istrebi§ vatrom kao Koreja, tada se priblizavas kraju, a kra-
jem se naziva to, radi cega se sve Cini. 2.317 Kao §to je kraj obrade zemlje
okuSavanje plodova, kraj izgradnje kuée Zivljenje u njoj, kraj trgovine bo-
gatstvo, kraj podviznickih napora venac, tako je i kraj svakog Zivota da se na-
zove$ rabom Bozijim, pod kojim se podrazumeva takode i to, da iznad sebe
nemas grobno uzvisenje, to jest, zivot ucini$ takvim da iza sebe ne vuce rdave
posledice. 2.318 Ali Pismo govori o drugacijem znaku sveg ropstva, nepo-
tamnjivanje oCiju i neiscedenost lica. Jer oku, koje je uvek u svetlu, kao raz-
likovanom od tame, nije li s obzirom na to tude? I ko je sav Zivot uspevao u
nepropadivosti, taj ¢e konacno da bude bez ikakve truleznosti. Jer ko je ener-
gi¢no sazdan po liku Bozijem i nije u sebi izmenio ni jednu Bozanstvenu cr-
tu, taj te znake nosi na sebi, i u slicnosti po svemu odgovara prvoliku, netru-
leznos$¢u, neizmenjivoséu i otsustvom svake primese poroka ukrasavajuci
svoju dusu.”' 2.319 Evo ti, ovede Boziji Kesarije, kratkog predloga te nase
reci o savrSenstvu vrlinskog Zivota, koja je naslikala zZivot velikog Mojsija,
kao neki prvolik lepote lica, a po kome i svi mi, porozni, podrazavanjem tih
postupaka, mozemo da oslikamo u sebi nacrt pokazane nam lepote. To §to je
Mojsije uspeo u mogucem savrSenstvu, nece li se u tome naci kakav svedok
Bozije reci koja mu kaze: saznao sam Tebe pored svih (Izl. 33,12), nego i to

! Tematika lika i prvolika BoZijeg ovde se pojavljuje na kraju spisa, a inate zauzima zna¢ajno
mesto u delu Sv. Grigorija, gde se skoro dokida razlika izmedu eix@v i OpdL®O1LG, pa je mogu-
¢e da to objasnjava zasto se lik Boziji pojavljuje kao zavrs$ni deo duhovnog zivota: ,,Smeranje
zivota u vrlini je da se postane poput Boga” (In Cant. 8, Vol. 6, p. 271, 11f. (MG 44.960D-
961A).
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Sto je od Samog Boga imenovan prijateljem Bozijim, i zele¢i rade da pogine
medu svima ako po blagoizvolenju Bog ne bi sve pomilovao, u ¢emu su zgre-
Sili, ostavivsi gnev na Izraili¢anima, jer je Bog izmenio Svoju odluku, da ne
bi ogorcio prijatelja, i to 1 sve tome sli¢no sluzi kao jasno svedocanstvo i do-
kaz toga, da je zivot Mojsijev dospeo do samog krajnjeg podrucja savrsens-
tva. 2.320 Nakon §to si zajedno sa mnom tragao za tim §ta je savrSeno od dr-
zavnih vrlina, nasavsi kroz istrazeno ono krajnje, pogledaj srodnice na taj ob-
razac i kroz najuzviSenije uspinjanje posmatraj u istorijskim tumacenjima ka-
da to primeni$ na vlastiti Zivot, da sazna§ pomocu Boga i ljubav koja sa time
nastaje. Jer to je kao savrSena istina, nesli¢na ropskom strahu od kazne da se
udaljava od zala, niti da se dobro €ini iz nade u nagradu, ni sa kakvim uslo-
vima i dogovorima ne trgujuci vrlinskim zivotom, ve¢ teraju¢i sve iz vido-
kruga $to bi ve¢ po obecanjima saCinjavalo nade, ve¢ da za strasno jedino vo-
dis lisavanje ljubavi Bozije, i da samo jedno priznajes$ za dragoceno i privlac-
no - to da sam prosudis ljubav da se postane Bogom, i upravo je to po mom
razumu savrsenstvo zivota. 2.231 Nego Sta bi moglo da se nade prema najve-
¢oj dostojnosti i boZzanskije uspostavi pronadeno tvojim razumom (kod mno-
gih pak, dobro je znano, pronalazi se), u svemu ¢e i biti zajednicka dobit u
Hristu Isusu, amin.
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Andrew Wheatcroft, The Habsburgs Embodying Empire,
Penguin Books, London, 1995.

Knjiga Endrua Vitkrofta (Andrew Wheatcroft), The Habsburgs
Embodying Empire, objavljena je 1995, u Engleskoj, u izdanju Penguin Bo-
oks, a reizdanje je dozivela ve¢ 1996. godine. Autor, kao veliki poznavalac
istorije HabzburSke monarhije, ali i istorije Evrope novog doba, objavio je
veliki broj knjiga koje obraduju istoriju 19. 1 20. veka, medu kojima su poz-
natije The Road to War, The Enemy at the Gate, Infidels i druge. Zivi u Skot-
skoj 1 predaje na Departmanu za engleski jezik na Univerzitetu u Stirlingu.

Knjiga The Habsburgs Embodying Empire pocinje spiskom ilustracija,
iza kojih slede Cetiri mape iz perioda od 1556. do 1916. godine, obuhvatajuci
periode vladavina Filipa II, Karla V, kao i granice Carstva u periodu izmedu
1740. i 1916. godine. Ono $to sledi pre uvoda je ,,Upoznavanje sa Penguin
Edition, dok u samom uvodu autor objasnjava kako je doSao na ideju da na-
pise istoriju Habzburske dinastije, odnosno na koji naCin ga je inspirisala, ka-
ko atmosfera kojom je bio okruZen boraveéi u Spaniji, tako i ¢injenica da je u
Engleskoj u to vreme bilo veoma malo napisano o $panskoj i austrijskoj grani
ove dinastije. Podeljena je na osam poglavlja, iza kojih sledi prikaz porodic-
nog stabla ku¢e Habzburg, beleske, izvori i1 bibliografija, i na kraju indeks sa
licnim, predmetnim i geografskim odrednicama.

Prvo poglavlje nosi naslov The Castle of the Hawk 1020 — 1300 i
opisuje uspon Habzburgovaca, od njihovog ulaska u istoriografiju 1020. go-
dine, preko generacija ¢lanova ove porodice koji su iskazivali odanost dinas-
tiji HoensStaufen, pa do prvog vladara, Rudolfa Habzburskog i njegovog nas-
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lednika Alberta, posle Cijeg ubistva je doslo do perioda stagnacije u biranju
vladara iz porodice Habzburg tokom narednih 130 godina. Poseban akcenat
je stavljen na njihov odnos prema religiji i crkvi.

Drugo poglavlje, sa naslovom Cosa Nostra (Our Cause), obuhvata
period od 1300. do 1400. godine. Autor se osvrée na duhovni Zivot Habzbur-
govaca, ali opisuje i Evropu zahvaéenu epidemijom crne smrti, uticaj koji su
Crkva i pape imale na tadasnje drustvo, odnos prema Jevrejima, turska osva-
janja i pohod krstaSa u Svetu zemlju, verske pokrete, kao i dolazak na vlast
poslednjeg Habzburgovca krunisanog za cara Svetog rimskog carstva, Frede-
rika III.

Universal Empire 1400 — 1500 naslov je treéeg poglavlja u kojem se,
poput prethodna dva, ponovo preplicu legende i stvarnost, a opisuje zivot
Frederikovog naslednika Maksimilijana, sli¢nosti i razlike izmedu njih, na-
glasavajuci njegovu dinamicnu i aktivnu crtu licnosti, kao i sposobnost da di-
nastickim vezama, sklapanjem brakova izmedu njegove i dece drugih evrop-
skih vladarskih ku¢a, omoguéi pripajanje teritorija, a u isto vreme izvrsi re-
formu Carstva, stavljajuéi ga u potpuno nove administrativne i funkcionalne
okvire.

Cetvrto poglavlje E! Dorado (The Golden One) 1500 — 1550 opisuje
zivot Karla V, koji je, kako autor navodi, bio viSe Spanski kralj nego habz-
burski vladar. Akcenat je na bitkama koje je vodio protiv muslimana za do-
minaciju nad Mediteranom i protestantskog pokreta predvodenog Martinom
Luterom u Nemackoj. Posebno su opisane bitke kod Pavije tokom Italijan-
skih ratova, kao i borbe u Tunisu i Alziru protiv turskih snaga. Poslednje
stranice ovog poglavlja odnose se na Karlov zivot posle abdikacije u korist
svog sina Filipa II kome je pripala Spanija, i brata Ferdinanda I, kome je pri-
pala titula cara Svetog rimskog carstva, sve do njegove smrti 1558. godine.

Peto poglavlje nosi naslov A War to the Last Extremity 1550 — 1660, i
opisuje medusobne odnose dve grane Habzburgovaca, $panske i austrijske.
Centralna figura ovog poglavlja je Filip II i njegov karakter, koji se zasnivao
na velikoj upornosti i istrajnosti u sprovodenju ciljeva, ¢ime je uspeo siste-
matski da prevede u hriS¢anstvo islamske Morisce. Takode, autor uocava jos
jednu pojavu koja se u nekim crtama granicila sa verskim i nacionalnim fana-
tizmom koji je zahvatio Spaniju u XVI i XVII veku, a to je bilo pitanje Ciste
krvi, odnosno nemesanja hriS¢ana sa muslimanima i Jevrejima, s tim da su
Habzburgovci otisli korak dalje i sklapali brakove unutar porodice, ¢ime su
nastojali da oCuvaju Cistotu loze, i u isto vreme ucvrste teritorije kojima su
vladali. U poslednjem delu petog poglavlja autor opisuje Tridesetogodisnji
rat i borbe protiv Turaka.
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Felix Austria — the Happy State 1660 — 1790 naslov je Sestog poglav-
lja koje govori, izmedu ostalog, o umetnosti, odnosima Habzburgovaca sa
francuskim vladarima, kao i obiCajima i ceremonijama koje su upraznjavali
tokom razlicitih dogadaja, Autor opisuje Leopolda I, njegov li¢ni zivot, rat za
$pansko naslede, koji je obelezio, kako njegovu, tako i vladavinu njegova dva
sina, Josifa I i Karla VI. Karla autor prikazuje kao li¢nost svestraniju od svo-
jih prethodnika, vladara koji je putovao mnogo vise nego carevi pre njega, za
vreme Cije vladavine je Carstvo bilo osnazeno i u svakom pogledu je napre-
dovalo. Vazan deo njegove vladavine autor je predstavio kroz takozvanu
Pragmaticnu sankciju, pravni akt prema kojem je omoguceno nasledivanje
prestola po zenskoj liniji. Time je presto pripao prvi put jednoj zeni, Mariji
Tereziji, kojoj je ujedno i1 posvecen poslednji deo ovog poglavlja, zajedno sa
sinom Josifom II, koji je postao tvorac nove teorije o dinastiji, koje su se pri-
drzavali i njegovi naslednici, a to je da su Habzburgovci bili pre svega sluge
svojoj naciji, nastojeci tako da stvore Felix Austria, ,, Sre¢nu Austriju®.

Sedmo poglavlje, The Last Cavalier 1790 — 1916, u najve¢em delu
govori o promenama, bilo na politickom, ekonomskom, socijalnom ili bilo
kojem drugom planu. Posvecena je paznja nasledniku Josifa II, poslednjem
Habzburgovcu sa titulom cara Svetog rimskog carstva, koji je sebe proglasio
jednostavno austrijskim carem, Francu Il. Takode, ovaj deo opisuje i niz do-
gadaja u Austriji u tom periodu, kao §to je odnos prema Francuskoj revoluci-
ji, ratovi protiv Napoleona, kao i Revoluciju 1848. godine, obuhvatajuéi tako
tri vladara koji su bili suoceni sa opasnoscu ovih drustveno-politi¢kih doga-
daja — Mariju Tereziju, Franca II i Franca Jozefa 1. Na poslednjeg se upravo i
odnose poslednje stranice sedmog poglavlja, njegovu vladavinu, odnos prema
podanicima i narodu, slike iz licnog Zivota, poput upoznavanja sa suprugom
Elizabetom Bavarskom, poznatijom kao Sisi, ali i neke potresne scene, kao
$to je cariCino ubistvo, samoubistvo njihovog sina Rudolfa i razliciti skandali
koji su pratili carevu bracu i njihove smrti.

Upravo opisom streljanja jednog od brace Franca Jozefa, Maksimilija-
nom, autor pocinje poslednje, osmo poglavlje, nazvavsi ga simboli¢no Finish
Austriae: The End? 1916 — 1995. U njemu je opisan poslednji car Karlo i
njegova vladavina, koja je bila uokvirena Prvim svetskim ratom, daje se ret-
rospektiva Habzburske dinastije, kao i uticaja koji je ona ostavila na svoje
podanike, medu kojima je bilo pristalica Karlovog naslednika Otoa, koga su i
posle abdikacije njegovog oca, duboko u XX veku i dalje smatrali svojim vo-
dom. Na samom kraju, predstavljena je i vecita filozofija Habzburgovaca, a
to je da postoji samo sadasnjost koja tece, i da ono §to je bilo u proslosti, mo-
ze ponovo da se desi.
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Porodi¢no stablo prikazano je iza poslednjeg poglavlja, zatim veoma
detaljan naucni aparat, spisak izvora i bibliografija koju je autor koristio u pi-
sanju knjige, 1 na kraju imenski i geografski indeks. Kako i sam autor kaze,
neke dogadaje koje je predstavio u knjizi, sa danasnjeg stanovista mogu iz-
gledati kao potpuno nepotrebni, ali iz ugla savremenika, oni su ipak imali ve-
liku ulogu. Knjiga obiluje detaljima i citatatima, te je samim tim zanimljiva
kako nauc¢noj, tako i Siroj javnosti. Na osnovu nje se moze steéi slika prome-
na koje su se desavale, kako u samoj dinastiji Habzburgovaca, tako i u svetu
kojim su vekovima vladali.
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